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Folget nun die Parabola, darin die gantze Kunst
begriffen ist.’

(PARABOLA)

ES ist ein Ding, einig in Zahl und Wesen,
Welches die Natur durch der Kunst hilff verkehret,
In zwey, in drey, vier, finff, alB wir thun lesen,
Mercur und Sulfur solches ernehret,
Geist, Seel und Leib, dazu vier Elementen
Der weisen Stein das flinft ist, so sie senden.
Ohn Trug du dein materiam solt zehlen,
Zwiefach=merculischer Substanz
Ohn frembden Schwefel, rein du dir solt wehlen,
Und sie im Grund solniren gar und gantze,
Nach rechtem Gewicht sie wieder componiren,
So werden sue dich zu der Wahrheit fihren.
Nach der Solution solt du bald sublimiren,
Auch Calcinirn, und fleiBig distilliren,
Coagguliren und darnach figiren
In einem GefaB, denn fahe an zu tingiren,
So hat du Artzney Menschen und Metallen
Gesund zumachen, nach all deim Gefallen.

[1.] AIB ich eines mahls mich in einem schénen, grinen und jungen Walde
spatzierete, und die Mlheseligkeit dieses Lebens betrachtete, auch, wie wir
durch den beschwerlichen Fall unserer ersten Eltern in solch Elende und
Jammer gerathen, beweinte, kam ich in solchen Gedanken fortgehende von
dem allgemeinem Wege, unnd [und] gerieth, weiB nicht wie, auff einen engen
FuBpfad, der ganz rauhe, ungebahnet und unwegsam, auch mit so vielen
Geblischen unnd Streuchen bewachsen ware, das [daB] leichtlich zu erkennen,

! Auszug aus: Geheime Figuren der Rosenkreuzer, aus dem 16ten und 17ten Jahrhundert. Aus einem Mscpt zum
erstenmal ans Licht gestellt. Altona, 1788. Gedruckt und verlegt von J. D. A. Eckhardt, Konigl. Déan. privil.
Buchdrucker. Zweites Heft S. 9 - 10. — || — Einfugungen und FuBnoten sind, wenn nicht anders angegeben,
entnommen dem Buch Herbert Silberer, PROBLEME DER MYSTIK UND IHRER SYMBOLIK (Wien und
Leipzig, Hugo Heller & Co., 1914.) || EINLEITENDER TEIL: 1. Abschnitt: Parabola, 2. Abschnitt: Traum-
und Marchendeutung . || Il. ANALYTISCHER TEIL: 1. Abschnitt: Psychanalytische Deutung der Parabola. 2.
Abschnitt: Alchemie. 3. Abschnitt: Hermetische Kunst. 4. Abschnitt: Rosenkreuzerei und Freimaurerei. 5.
Abschnitt: Das Problem der mehrfachen Deutung. || SYNTHETISCHER TEIL: 1. Abschnitt: Introversion und
Wiedergeburt, A. Verinnerlichung und Introversion, B. Folgen der Introversion, C.Wiedergeburt. 2. Abschnitt:
Das mystische Ziel. 3. Abschnitt: Kénigliche Kunst. || Anmerkungen || Quellen.

Silberer leitet den "I. ABSCHNITT DIE PARABOLA" wie folgt ein: "In einem alten Buche fand ich eine
seltsame Erzéhlung, "Parabola" benannt. Ich stelle sie an den Ausgangspunkt meiner Betrachtungen, weil sich
aus ihr ein willkommener Leitfaden ergibt. In der Bemiihung, die Parabola zu verstehen und psychologisch zu
durchdringen, werden wir veranlafit, jene phantastischen Gebiete zu durchwandern, in welche ich den Leser
fllhren mochte. Am Schlusse unserer Wanderung werden wir dann mit dem Verstdndnis des ersten Beispieles
zugleich die Kenntnis gewisser psychischer GesetzmaRigkeiten erworben haben. Ich will nun ohne weitere
Vorbemerkungen das Beispiel mitteilen und absichtlich den Titel des alten Buches vorderhand verschweigen,
damit der Leser imstande sei, die Erzahlung ohne jede vorgefalRte Idee auf sich wirken zu lassen. Erlduternde
Einschaltungen im Text, die von mir herrihren, kennzeichne ich durch eckige Klammern."
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wie solcher gar wenig gebraucht wiirde.”? Derowegen ich erschrack, und
gerne wieder zurtick gangen were: solches aber war nicht mehr in meiner
Macht, sintemal ein starcker Wind so gewaltiglich hinder mich herblieBe, das
[daB] ich ehe zehen Schritte flr mich, als einen zurucke thun koénte.

[2.] Derowegen ich dann fortwandeln unnd der rauhen Tritte nicht achten
muste.

[3.] AIB ich nun eine gute Zeit fortgangen, komme ich endlich auffeine liebliche
Wiese, welche gleich einem runden Circul [Zirkel, Kreis] mit schdnen
fruchtbaren Bdumen umbwachsen und von den Einwohnern Pratum felicitatis’
genennet wird, under [unter] eine Schar alter Manner alle mit eiBgrawen
Barten, ohne das einer [ausgenommen einen, der] ein zimlich junger Man
war, mit einem spitzigem schwartzen Barte; so war auch einer darunter, deBen
Namen mir zwar bekant war, sein Angesicht aber jetzo zur Zeit noch nicht
ersehen konte?, der war noch jiinger, die disputirten von allerhand Dingen,
insonderheit von einem hohen unnd groBem GeheimnuBB, so in der Natur
steckete, welches Gott vor der groBen Welt verborgen hielte, und nur allein
wenigen, welche ihn liebten, offenbarete.

[4.] Ich hérete ihnen lange zu, unnd gefiel mir ihr Discurs® sehrwohl, allein
[es] wolten etliche auB dem Geschier [Geschirr, Zaum] schlagen, nicht zwar
die materiam® oder Arbeit betreffende [betreffend], sondern was die
Parabolas, similitudines” unnd andere Parerga® anlangete: darin folgeten sie
des Aristotelis®, Plinij*° und anderer Figmentis [bildlichen Darstellungen oder
auch Erdichtungen], welche je einer von dem andern abgeschrieben hatte. Da
konte ich mich nicht lenger enthalten, sondern mischte meinen Senf mit
darunter, refutirete!! solche nichtige Ding auB der Experients [Experienz,
Praxis] unnd fielen mir der mehrentheil zu [und die meisten stimmten mir zu],
examinirten mich in ihrer Facultet, jagten mich zimlich durch die Brande
[machten mir recht heiB], aber mein Fundament war so gut, das ich mit allen
Ehren bestliinde, darlber sie sich alle mit einander verwunderten, schloBen

2 Nachtragliche Anmerkung: 1.) Silberer schreibt in seinem Werk auf S. 35 (hier nicht wiedergegeben, nur zitiert:
"Dasselbe Waldsymbol kennt auch das Marchen. Ob ich beim Versinken in Schlaf die Empfindung habe, aus der
Helligkeit des Tages in einen dunklen Wald zu treten der ob sich der Held des Mérchens in einen Wald begibt
(was freilich auch noch andere Bedeutungswurzeln hat), oder ob der Wanderer in der Parabola ins Dickicht gerat,
das kommt alles auf eins heraus: immer ist es die Einleitung zum Phantasieleben, der Eintritt ins Theater des
Traums. - I1.) Vergleiche mit Dante Alighieri, Die Gottliche Komddie, Die Holle, 1. Gesang: 1. Auf halbem
Weg des Menschenlebens fand | ich mich in einen finstern Wald verschlagen, | Weil ich vom rechten Weg mich
abgewandt. || 2. Wie schwer ist’s doch, von diesem Wald zu sagen, | Wie wild, rauh, dicht er war, voll Angst und
Not; | Schon der Gedank’ erneuert noch mein Zagen. || 3. Nur wenig bitterer ist selbst der Tod; | Doch um vom
Heil, das ich drin fand, zu kiinden, | Sag’ ich, was sonst sich dort den Blicken bot. || - Dante Alighieri, * Mai oder
Juni 1265 in Florenz; 1 14. September 1321 in Ravenna, italienischer Dichter und Philosoph.
® Nachtragliche Anmerkung: “Pratum felicitatis" = Wiese der Gliicklichen.
* ... dessen Namen ich zwar kannte, dessen Angesicht ich jedoch vorlaufig noch nicht sehen konnte ...
® Nachtrigliche Anmerkung: Discurs = , erorternder Vortrag® oder ,.hin und her gehendes Gesprich
® Nachtragliche Anmerkung: materiam = Stoff oder Gegenstand
” Nachtragliche Anmerkung: similitudines = hnlich
& Nachtragliche Anmerkung: Parergon, Plural Parerga, altgriech = "Beiwerk, Nebenwerk" (Anhange, Beiwerke
und Sammlungen Kkleinerer Schriften)

Nachtrdgliche Anmerkung: Aristoteles, * 384 v. Chr., f 322 v. Chr, giechischer Philosoph,
Wissenschaftstheorie, Logik, Biologie, Physik, Ethik, Dichtungstheorie und Staatslehre.
19 Nachtragliche Anmerkung: Plinius der Altere (ca. 23-79 n. Chr.), Historiker und Fachschriftsteller (Naturalis
historia, eine enzyklopadische Naturkunde)
1 Nachtragliche Anmerkung: refutirete = widerlegte
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[beschlossen] einhelliglich mich in ihr Collegium auf unnd anzunehmen,
deBen ich mich dann von Hertzen erfrewete.

[5.] Aber, sagten sie, ich kénte noch kein rechter Collega sein, biB ich ihren
Lowen erst recht kennen lernete, unnd was er inwendig, so wol alB
auBwendig koénte und vermoéchte, vollkommen wuiste. Derowegen solle ich
FleiB anwenden, daB ich ihn mir underthenig machte. Ich trawete mir Selbsten
zimlich wol, verhieB ihnen, ich wolte mein bestes darbey thun: Dann [denn] ihre
Gesellschafft gefiel mir so wol, das ich nicht ein groBes genommen bette, und
mich von ihnen scheiden laBen.

[6.] Sie fuhreten mich zu dem Léwen, beschrieben mir denselben sehr fleiBig:
Wie ich aber anfangs mit ihm umbgehen solte, wolte mir keiner sagen: etliche
unter ihnen theten zwar Andeutung davon, aber so confuse, das der Tausende
ihn nicht verstehen kénte, aber wenn ich ihn erst fest gemacht, unnd mich fir
[vor] seinen scharften Klawen unnd spitzigen Zanen versichert bette, verhielten
sie mir weiters nichts.*> Nun war der Léw sehr alt, grimmig und gros, seine
gelbe Zoten hiengen ihme Uber den HalB, [er] sch|ene ganz unUberwindlich,
das [so daB] ich mich meiner Temeritet'> halben halb entsetzte, unnd gerne
wieder zurtck gekehret were, wo meine Zusage, und dann das [dann der
Umstand, daB] die Alten umb mich herumb stunden, unnd was ich beginnen
wirde, erwarteten, mich nicht auffgehalten [abgehalten] hetten. Ich trat zum
Lowen mit guter Zuversicht in seinen Graben, fieng ihm an zu schmeicheln, er
aber, sdhe mich mit seinen heIIgIantzenden Augen so starck an, das flir Furcht
mir be| nahe das Wasser ber die Karbe'* gangen ware: Glelchwol erinnerte
ich mich, daB ich von den alten einem (von einem der Alten), alB wir nach dem
Lowengraben giengen, vernommen hatte, das [daB] sehr viel Leute sich den
Lowen zuzwingen unternommen, und ihrer wenig solches zu Ende bringen
kénnen, wolte ich nicht zuschanden werden, unnd erinnerte m|ch mancherley
Grlefﬂeln [Griffe], so ich durch gréBern ﬂelss |n dieser Athletica’® gelernet, zu
dem war ich auch in der Natiirlichen magia’® wolerfahren, vergass dagegen
des liebkosens, unnd grieff den Lowen so behende kl','lnstlich und subtile an,
das [daB] ehe er es recht gewar wird, ich das Blut aus seinem Leibe, ja aul3
seinem Herzen herauBB langete, das war schdn roht, aber sehr cholerlsch ich
anatomirete’” weiter, unnd fand bey ihm, daruber ich mich verwundern
muste, sonderlich waren seine Gebeine so weiss alB ein Schnee, und waren
deren viel mehr alB seines Bluts.

[7.] AIB nun solches meine lieben Alten, so oben umb den Graben
herumbstunden und mir zusahen, innen wurden, disputirten sie hefftig unter
einander, so viel ich aus ihren Bewegungen abnehmen mochte, was sie aber
sagten, kdénte [konnte] ich, alB der ich noch tief unten im Graben war, nicht
vernehmen: Doch alB sie mit Worten hart an einander kamen, horete ich, das
einer sprach, er muB ihn auch wieder lebendig machen, sonsten kann er unser

12 Sje stellten mir in Aussicht, mir nichts mehr zu verhehlen, wenn ich nur erst den Léwen festgebunden usw.
hatte.

3 Nachtragliche Anmerkung: Teremitét, die Unbesonnenheit, VVerwegenheit, VVermessenheit

1 Nachtragliche Anmerkung: Kérbe = Einschnitt, Taille; Kérbe und Kehle héren sich auch wurzelverwand an.
'das fir Furcht mir bei nahe das Wasser Uber die Kérbe gangen wére' will vermutlich sagen: ,ihm stand das
Wasser bis Uber die Kehle‘ bzw. ,ihm stand das Wasser bis zum Hals®.

15 Nachtragliche Anmerkung: Athletica = Wettkampf

18 Nachtragliche Anmerkung: Natiirliche magia = natiirliche Magie, Beschaftigung mit Naturkraften

7 Nachtragliche Anmerkung: anatomirete = Zerstiickelung des Leibes
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Collega nicht seyn. Ich wolte nicht gerne viel Weitleuftigkeit machen, und begab
mich auB dem Graben Uber einen groBen Platz, unnd kam, weiB nicht wie, auf
eine sehr hohe Mawren [Mauer], deren Hbhe Uber 100. Elen gegen die
Wolcken auffsteig, oben war sie aber nicht eines Schuhes breit, und [es] gieng
von Anfange, da ich hienauf gangen, bis zum Ende eine eyserne Handhabe recht
mitten auf der Mawren hin mit vielen eingegossenen Stitzen wolbefestigt. [Also
oben auf der Mauer lauft gerade in der Mitte ein Gelander.] Auf dieselbe Maure
kam ich, sag ich, und dauchte mich es gienge einer [ein Mensch] etliche
Schritte lang vor mir her auf der rechten Seiten der Handhaben.

[8.] AlB ich aber demselben eine weile nachgefolgt, sahe ich hinter mir auf der
andern Seiten auch jemand folgen, zweiffel noch, obs ein Man oder Weib
gewesen, das rieff mir unnd sagte, auf seiner Seiten were es besser wandeln,
alB da [wo] ich gienge, welches ich leichtlich glaubte, denn wegen der
Handhaben, so in der Mitten stund unnd den Gang gar enge machte, war sehr
Ubel gehen in solcher H6he. Dann ich auch etliche, so solchen Weg gehen
wollen, hinter mir her hierunter fallen sahe. Derowegen schwang ich mich
unter der Handhaben, mich gar feste mit den Handen haltende [haltend],
hindurch, und gieng also auf der andern [d. i. linken] Seiten fort, biB ich
endlich an ein Ort der Mauren kam, der sehr gehe [jah] unnd gefehrlich
hienunter zukommen war. Da gerewete mich erst, das ich nicht auf der
anderen [der rechten] Seiten blieben were, unnd konte auf dieselbe nicht mehr
unden hindurch kommen, so ware es mir auch unmdglich wiederumb zuwenden
[umzukehren], unnd auf den dndern Weg mich zubegeben. Derowegen wagte
ich mich, trawete meinen guten Fassen, hielt mich fest und kam ohne Schaden
hienunder, und alB ich ein wenig weiter gewandelt, sahe und wiiste [wuBte] ich
von keiner Gefahr mehr, wiste auch nicht, wo die Maure oder Handhabe
hinkommen ware.

[9.] Nachdeme ich nun hienunder kommen, stunde daselbsten ein schdner
Rosenstock, daraufwaren schéne rote und weiBe Rosen gewachsen, doch der
roten viel mehr als der weien, deren brache ich etliche abe, unnd steckte sie
auf meinen Hut. Mich bedauchte aber daselbsten eine Maure, so umb einen
groBen Garten gieng, in dem Garten waren junge Gesellen, und weren die
Jungfrawen®® zu denselben gerne in den Garten gewesen, wollen aber nicht
weit umbwandern oder viel Mihe anwenden, das sie zur Thiren kommen
weren. Da erbarmete ich mich Uber dieselbigen, gieng den Weg wieder, den ich
kommen war, doch auf ebener Bane, und gieng so geschwinde, das ich bald bey
etliche Hauser kam, da ich vermeinete des Gartners HauBB zu finden. Aber ich
fand daselbsten sehr viel Volcks, ein jedes hatte seine eigene Kammer, waren
langsam [;] 2. zusammen, die arbeiteten gar fleiBig: doch hatte ein jeder
seine eigne Arbeit.!° Was sie aber theten, bedauchte mich, bette ich vor
diesem auch gethan und gearbeitet, und were mir alle ihre Arbeit bewust,
sonderlich gedachte ich, sihe, thun auch so viel andere Leut solche schmutzige
und suddelhafftige Arbeit, so nur einen Schein, [je] nachdem eines jeden
Anbildung (wahrscheinlich: Einbildung) ist, aber kein Fundament in der Natur
hat, so ist dirs auch zuuerzeihen. Wolte mich derowegen, weil ich wliste, das
solche Kinste mit dem Rauche verschwinden, nicht lenger hierein vergeblich
aufhalten, unnd gieng meinen vorgenommenen Weg fort.

18 AuRerhalb des Gartens und seiner Umfriedung standen also Jungfrauen. Diese waren, wie nun ausgefiihrt wird,
gerne zu den jungen Gesellen gelangt, scheuten aber die Miihe des Umweges zur TUr des Gartens.

9 Der Sinn kann sein, entweder: allein arbeitend waren sie langsam, zu zweit arbeitend fleiBig; oder: zwei von
ihnen arbeiteten zusammen und waren fleiRig. Beides lauft, wie man spéter erkennen wird, auf eins hinaus.
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[10.] AIB ich nun nach der Gartenthlir zugieng, sahen mich etliche auf einer
seite sawr [sauer] an, daB ich flirchte, sie wirden mich an meinem Proposito
[Vorhaben] verhindern: Andere aber sagten: sihe, der wil in den Garten, unnd
wir haben so lange zeit Garten-Dienste allhie gethan, unnd seind doch niemaln
hinein kommen, wie wollen wir ihn auBlachen, wenn er einen BloBen schlegt
[wenn es ihm miBlingt]. Ich aber achtete solches alles nicht, weil ich dieses
Gartens Gelegenheit beBer, alB sie, wiste, ob ich schon niemalen darin
gewesen, sondern gieng mitten zu einer Thir, die war feste verschlossen, das
[so daB] mann auch von auBen kein SchliiBelloch sehen noch finden kénte. Ich
aber merckte, dass ein klein rundes Loch, das mann doch mit gemeinen Augen
nicht sehen konte, an der Thiur war, und gedachte alBbald, mann miuste da-
selbst die Tur 6fnen: War derowegen mit meinen hierzu sonderlich bereiteten
Diederich fertig, schloB auf, unnd gieng hinein. AlB ich nun zu der Thir hinein
war, fand ich noch etlich andere verriegelte Thor, die ich doch, ohne Mihe,
ofnete. Es war aber diB ein Gang, gleich alB were es in einem wolgebawetem
Hause, etwa sechs Schue breit, und zwanzig lang, oben mit einem Boden. Und
obwol die andern Thiren noch verschlossen, konte [konnte] ich doch durch
dieselbigen, alB die erste Thier getffnet war, gnugsam in den Garten sehen.

[11.] Ich wanderte im Namen Gottes in den Garten fort, da fand ich mitten
darinnen ein kleines Gartlein, so viereckicht, und auf jeder seiten bey
SechsmeBruten [sechs MeBruten] lang in sich begrieffe, das war mit
Rosendorn umbheckt, und bliheten die Rosen sehr schéne. Weil es aber ein
wenig regnete, und schiene die Sonn darin, verursachete und gab es ein sehr
Ublichen Regenbogen. AIB ich nun bey demselben Gartlein hinweg war, und an
dem Ort, da ich den Jungfrawen helfen solte, gehen wil, sihe, da werde ich
gewar, das an stat der Mauren ein n|edr|ger geﬂochtener Zaun daselbsten
stund, und gieng die schénste Jungfraw in gantz weiBen AtlaB?® gezieret, mit
dem stattllgsten Jingling, so unterm Hauften®! und in Scharlachen bekleidet
war bey dem Rosen-Garten vorbey, eines das ander in Armen fuhrende, und
viel wolriechende Rosen in ihren Handen tragende. Ich sprach ihnen zu, und
fragte sie, wie sie Uber den Zaun kommen kdnnen? Dieser mein allerliebster
Brautgam, sagte sie, hat mir ubergeholfen, und wir gehen nun auB3 diesem
lieblichen Garten in unserm Gemach Freundschafft zupflegen. Es ist mir lieb,
sagte ich, das [daB], ohne meine weitere Mlihe, ewerm Willen ein Genligen
geschiehet: dennoch sehet ihr, wie sehr ich mich geeilet, das ich euch zu
dienen einen so weiten Weg, in so kurtzer Zeit, umbgelaufen bin. Nach deine
kam ich in eine grosse Milhle, von Steinen inwendig erbawet, darin waren
keine Mehlkasten oder andere Dinge, so zum Mahlen gehéren, sondern man
sahe durch die Maure etliche Wasserrader im Wasser gehen, ich fragte, wie es
darumb eine Gelegenheit hette, da antwortete mir ein alter Miller, das
Mahlwerck ist auf der andern Seiten verschlossen, wie dann auch ich sahe
vom Schltze Stege [Schitzensteg] ein [einen] Miullerknecht hinein gehen,
deme folgete ich nach. AIB ich nun Uber den Steg, der zur linken Hand die
Wasserrader hatte, kommen war, stund ich stille unnd verwunderte mich tUber
das, so ich da sdahe. Dann die Rader waren nun Uber dem Stege, das WaBer
kohlschwartz, dessen Tropften doch wei3 waren, und war der Schitze steg
[Schltzensteg] nicht Uber drey Finger breit, gleichwol wagte ich mich wieder
zurtcke, unnd hielte mich an den Hoéltzern, so Uber dem Schitze stege waren,
kam also wol und ohngenaBet Ubers WaBer. Da fragte ich den alten Midiller, wie

% Nachtragliche Anmerkung: Atlasstoff, Satin = Gewebe in Atlasbindung hergestellt mit stark glanzender, glatter
Oberseite und einer matten Unterseite.
2! Nachtragliche Anmerkung: Hauften = Hiifte
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viel WaBerrader er hette: Zehen, antwortete er. Das Abentheuer lag mir im
Kopfte, und hette gerne gewlist, was die Bedeutung were. AIB ich aber
vermerckte, das der Mililler nicht loBbrechen wolte, gieng ich hinweg, und war
vor der Muhlen ein erhabener gepflasterter Higel, darauff waren etliche der
vorigen Allten, die spatzierten bey der Sonnen, die damaln sehr warm schiene,
unnd hatten elnen Brieft von der gantzen Facultet an sie geschrieben, daruber
consultirten sie.* Ich vermerckte bald, was der Inhalt sein méchte, unnd das es
mich antreffe, gieng derowegen zu |hnen und sprach: Ihr Herren ists meinet
halben zuthun? Ja, sagten sie, ihr must ewer Weib, so ihr uniengst
genommen, zur Ehe behalten, oder wir missens unserm Fursten anmelden.
Ich sprach, das bedarff keiner Miihe, denn ich mit ihr gleichsam gebohren und
von Kind auf erzogen worden bin, unnd weil ich sie einmahl genommen, wil ich
sie auch immerdar behalten, unnd sol uns der Todt selbst nicht scheiden: Denn
ich habe sie von briinstigen Hertzen lieb. Was haben wir dann flir Klage?
antworten sie, die Braut ist auch zufrieden, und wir haben ihren Willen; ihr
miUsset euch lassen copuliren. Wohlzufrieden, sagte ich. Wolan, sprach der eine,
so wird der Low sein Leben wiederbekommen, unnd viel machtiger unnd
krafftiger werden als vorher.

[12.] Da fiel mir meine vorige Mihe und Arbeit ein, und gedachte bei mir
selbst auB3 sonderbaren Ursachen, es muste nicht mich, sondern einen andern,
so mir wol bekant, betreffen In dem sehe ich unsern Breutgam mit seiner
Braut in vorigem Habit>> daher gehen, zur Copulation fertig und bereit,
dessen ich mich hochlich erfrewete: Denn ich in grossen Angsten gewesen, die
Sachen mdchten mich selbsten antreffen [betreffen].

[13.] AIB nun, wie gedacht, unser Breutgam in seinem Scharlachen glintzenden
Kleidern, mit seiner liebsten Braut, deren weiBer AltlaBen Rock sehr helle
Strahlen von sich gabe, zu gemelten Alten kame; Copulirten sie die beyde also
balde, und verwunderte ich mich nicht wenig, das diese Jungfraw, so doch
ihres Breutgams Mutter sein solte, noch so jung war, das sie auch jetzo erst
gebohren sein schiene.

[14.] Nun weiB ich nicht: was diese beyde musten gesiindigt haben; alB das sie,
weil [obschon] sie Brider und Schwester waren, sich solcher maBen mit
Liebe verbunden, das sie auch nicht wieder von einander zubringen waren,
und also gleichsam Blutschande wolten bezichtiget werden. Diese beyde
wurden an stat eines Brautbettes unnd herrlichen Hochzeit in ein stetigs und
immerwerendes Gefangnuss, so doch von wegen ihrer hohen Geburth, und
ansehnlichen Standes, auch das [damit] sie ins klnfftige nichts heimliches
begehen, sondern all ihr Thun und LaBen, der auff sie verordneten Macht
bekant und in Augen sein sollen, gantz durchsichtig, helle und klar, gleich einem
Cristall, und rund, wie eine Himmels Kugel, formiret war, condemniret und
verschlossen, darin mit stetigen Thranen, und wahrer Rew flr ihre begangene

22 In unserer heutigen Schreibweise wiirde das bedeuten, daR die Alten einen Brief an die Sonne gerichtet haben,
und so finde ich die Stelle auch in einer englischen Ubersetzung der vorliegenden Schrift aufgefalt. Diese
iiberaus schleuderhafte Ubersetzung ist jedoch nicht im geringsten maRgebend. Und obgleich ein akzeptabler
Sinn herauskommt, wenn man die Sonne als den gleich darauf erwéhnten ,,Fiirsten* ansieht, glaube ich doch, eine
ungezwungenere Interpretation angeben zu sollen: . . . Die Alten spazierten an der damals sehr warm scheinenden
Sonne; sie berieten sich Uber einen Brief, von der Fakultat an sie (die Alten) geschrieben.

2 Nachtragliche Anmerkung: Habit = Ordenstracht, Uniform, Arbeitskleidung
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Missethaten zubiissen und gnug zu thuen.?* Es wurden ihnen aber vorher alle
frembde Kleidung unnd Geschmiick, so sie zur Zierde an sich gelegt,
abgenommen das sie in solchem Gemache gantz nacket und bloB ein ander
beywohnen?®> musten. Mann gab ihnen auch niemand zu, der in das Gemach
hette gehen mogen, ihnen aufzuwarten, sondern nach dem mann ihnen alle
Notturft von Speise unnd Tranck, welcher von vorigem Wasser geschopfet,
hinein gethan, wird [wurde] die Thir des Gemachs gantz feste verriegelt und
verschieBen, auch der Facultet Siegel dafiir getricket, unnd mir anbefohlen,
das ich ihrer hierin hiten, und weiln der Winter fir der Thir, das Gemach
gebihrlichen erwarmen solte, damit sie weder frieren noch brennen, sie auch
auf keinerley wege herauB3 kommen und entﬂlehen mdchten: Solte aber uber
verhoffen einiger Schade Uber di Mandatum?® firlauffen, wiirde ich deBwegen
billich in groBe und schwere Straffe genommen Werden Mir war nicht woll
bey der Sache, mein Furcht und Sorgfeltigkeit machten mich kleinmtig: denn
ich gedachte bey mir selbst, das es nicht ein geringes were, was mir anbefohlen
worden, so wiste ich auch daB das Collegium sap/ent/ae nicht zu liegen
[Iugen], sondern was es sagte, gewiB3 ins Werck zu richten pflegte. Jedoch weil
ich es nicht endern konte, zu deme auch dieses verschloBene Gemach mitten in
einem starcken Thurne stunde, so noch mit starcken Pollwercken und hohen
Mauren umbgeben war, darin man mit zimlichen, doch stetem Fewr das gantze
Gemach erwarmen konte, untername ich mich dieses Ampts, und fieng in
Gottes Namen an daz Gemach zuerwarmen und die gefangene Eheleute von
der Kalte zubeschitzen. Aber was geschiehet? So balde sie die wenigste
Warme empfinden, umbfangen sie ein ander so lieblich, das der gleichen nicht
bald wird gesehen werden, verbleiben auch in solcher Inbrinstigkeit, das
dem jungen Breutgam das hertze im Leibe fir inbrinstiger Liebe zergehet,
auch sein ganzer Leib in seiner liebsten Armen gleichsam zerschmeltzet, und
von einander feilet. AlB sie, so ihnen [ihn] nicht weniger, als er sie, geliebet,
solches gesehen, hat sie ihn mit ihren Thranen hertzlich beweinet und
gleichsam begraben das mann [so daB man] flr ihren vergossenen Thranen,
so alles Uberschwemmet, nicht mehr gesehen, wo er hin kommen. Solches ihr
Weinen und Trawren nun hat sie eine kurtze Zeit getrieben, unnd hat fur
grossem Hertzenleid auch nicht lenger leben wollen, sondern sich freywillig in
den Todt dahin gegeben. Ach wehe mir, in was Angst, Noth und Bekimmernuf3
war ich, das ich beyde mir anbefohlene gleichsam gantz in Wasser zergangen,
und Todt far mir liegen sehen solte. Mir stunde mein gewisser Untergang flr
Augen, und welches mir noch das beschwerligste ware, furchte ich mehr den mir
fir Augen schwebenden Hohn und Spott, so mir wiederfahren wirde, alB der
Schaden, so Uber mich ergehen solte.

[15.] AIB ich nun in solchen sorgfaltigen Gedancken etliche Tage zugebracht,
und wie ich meinen Sachen rathen mochte, hin unnd wieder bey mir

% Statt in ein Brautbett werden die zwei in ein Gefangnis gebracht. Damit ihr Tun und Lassen tiberwacht werden
kann, ist das Gefangnis durchsichtig; es ist ein helles krystallklares Gemach, wie eine Himmelskugel, dem hohen
Stande der beiden Personen entsprechend.

% Es ist nicht anzunehmen, daR mit diesen Worten unmittelbar ein Beiwohnen im heutigen Sinn (= Beischlaf)
gemeint ist. Nach dem heutigen Sprachgebrauch mii3te also die Stelle wohl so wiedergegeben werden: . . . nackt
und bloR beieinander wohnen muften. — Man kodnnte tbrigens auch an die Sitte des Beilagers denken, die ja
besonders bei der Vermahlung von Personen hoher Geburt beobachtet wurde. Auf alle Félle findet indes, trotz
meinem Vorbehalt, eine Handlung statt, die dazu geeignet oder bestimmt ist, zur geschlechtlichen Vereinigung zu
fuhren.

% Nachtragliche Anmerkung: Mandatum = Erméchtigung, Auftrag

2" Nachtragliche Anmerkung: Collegium sapientiae = Genossenschaft/Zunft der Weisheit
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berathschlaget, fiele mir endlich ein, wie die Medea?® des Aesonis*® Todten Leib
wieder lebendig gemacht hette, und gedachte bey mir selbsten: hat Medea ein
solches thun kénnen, warumb solte dir solches miBlingen? Fienge darauf an bey
mir zu bedencken, wie ich solchem thun wolte: fande aber keinen beBern Weg,
alB das ich mit steter Warme wolte anhalten, biB so lange das GewaBer
vergangen, unnd ich unserer Liebhaber Todte Leichnam wieder sehen mdchte,
alB dann verhoffte ich aus aller Gefahr mit meinem groBen Nutzen und Lobe
zuentkommen. Fuhr derowegen mit meiner angefangenen Warme fort, und
continuirete dieselbe viertzig gantzer Tage, da ward ich gewahr, da8 das WaBer
je lenger je mehr abnahm, und die Todtenleichnam, so doch so schwartz al
eine Kohle waren, wiederumb sich begunten sehen zulaBen: und zwar were
solches wol ehe geschehen, wenn das Gemach nicht allzu feste verschloBen
unnd versiegelt gewesen were. Welches ich doch keines Weges erdffnen
dorffte. Denn ich merckte gar eigentlich, das das Waler, so in die hohe stieg,
unnd den Wolcken zueilete, sich oben in dem Gemache wieder zusammen
thete, und wie ein Regen herunter fiele: daB also nicht davon kommen konte,
biB unser Breutgam mit seiner liebsten Braut todt und verfaulet, und
derohalben Uber alle MaBe Ubel stinckend flir meinen Augen lagen. Unter deBen
wurde in dem Gemache von der Sonnenschein in dem feuchten Wetter ein
UberauB schéner Regenbogen gesehen, mit UbermaBigen schénen Farben, der
mich denn nicht wenig meines Uberstandenen BetriibnuB erfrewete, vielmehr
aber ward ich frélich, daB ich meine beyde Liebhabende fiir mich wieder liegen
sahe. Wie aber keine Frewde so groB3, welche nicht mit vieler Trawrigkeit ver-
mischt: Also wurde ich auch in meiner Frewdigkeit betribet, dieweil gedachte
meine Anbefohlene noch todt fir mir lagen, unnd mann kein Leben bey ihnen
spuren konte. Weil ich aber wiBte, das ihre Kammer von so reiner und dichter
Materia gemacht, auch so feste verschieBen, daB ihr Seel unnd Geist nicht
herauB kommen, sondern feste verwahret noch drinnen waren, flhre [fuhr] ich
mit meiner stetigen Warme fort, Tag unnd Nacht, mein anbefohlen Ambt
zuverrichten, gentzlich mir einbildende, das die beyde zu den Leibern nicht
wiederkehren wurden, so lange die Feuchtigkeit wehrete [wahrete]. Denn in
der feuchten Natur sich selbige gerne halten. Wie ich dann auch in der That
und Warheit befande. Denn ich wurde durch fleiBigs Auffsehens gewahr, dal3
von der Erde gegen Abend, auB Kraft der Sonnen, viel Dinste aufstiegen,
unnd sich in die Hohe zohen, gleich alB ob die Sonne WaBer zbhe: die
coagulirten [kondensierten] sich die Nacht Uber in einen lieblichen unnd
sehr fruchtbaren Thaw, welcher des Morgens sehr friihe herab fiel, unnd
das Erdreich befeuchtete, auch unsere Todte leichnam abwuschen, das sie
von Tage zu Tage, je mehr solches Baden und Waschen geschahe, je lenger
je schdner und weiBer wurden. Je schéner und weiBBer sie aber wurden, je
mehr verloren sich die Feuchtigkeiten, biB auch endlich, alB die Lufft hell und
schéne, unnd alles neblichte unnd feuchte Wetter flr tGber [vorlUber], der
Geist unnd Seele der Braut in der hellen Luft sich nicht lenger enthalten
konte, sondern giengen wieder ein in den clarificirten®®* unnd nunmehr
verklarten Leib der Kdénigin, welcher also balde solche [namlich ihre Seele
und ihren Geist] empfand, unnd wurde dieselbe Augenblicklich wieder
lebendig: welches mich dann, wie ihr leichtlich erachten kénnet, nicht wenig
erfrewete, sonderlich da ich sie in UberauB kostlichem Gewande, deBen

% Nachtragliche Anmerkung: Medea, selbstbewusste und zauberkundige Frauengestalt der griechischen
Mythologie, &lteste erhaltene Quelle ist das Medea-Drama des Euripides; siehe auch Ovid, Metamorphosen VII.
2 Nachtragliche Anmerkung: Aison, griechisch, latein Aeson, in der griechischen Mythologie der Sohn der Tyro
und des Kretheus, sowie der Vater des Jason und des Promachos. Medea durchtrennte Aisons Hals, zerteilte
seinen Leichnam und kochte ihn. Aison wurde wieder lebendig und war verjiingt.

% Nachtragliche Anmerkung: clarificirten = glanzenden
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gleichen auf Erden bey den wenigsten gesehen worden, unnd mit einer
kdstlichen Krone von lauter Diamanten gezieret, sehen aufstehen, unnd
also reden hoéren: hoéret ihr Menschen Kinder, und nemet war, die ihr von
Weibern gebohren seyd, das der Allerhéchste Macht hat Kénige einzusetzen,
unnd Kdnige abzusetzen: Er machet Reich unnd Arme, nach seinem Willen:
Er todtet und machet wieder lebendig.

[16.] Sehet deBen alles an mir ein wares und lebendiges Exempel: Ich war
groB, und wurd geringe: Nun aber bin ich, alB ich gedemlitigt worden, eine
Kdnigin erhaben Uber viel Kénigreiche: ich bin Getédtet und wieder lebendig
gemacht; Wir Armen sind die groBen Schatze der Weisen und Gewaltigen
vertrawet und Ubergeben.

[17.] Derowegen mir auch die Macht gegeben worden, den Armen reich
zumachen, dem Demiutigen Gnade zuverleihen und dem Krancken Ge-
sundheit zubringen. Aber ich bin noch nicht gleich meinem allerliebsten
Bruder, dem groBmachtigen Koénige, so noch wieder von den Todten
erwecket werden soll: Wenn der kommen wird, so wird er beweisen, das
meine Reden war seind.

[18.] Unnd alB sie dies gesagt, schein die Sonne sehr helle, unnd der Tag
wurd warmer alB zuvor, unnd waren die Hundstage fir der Thir. Weil aber
lang zuvorn auf die herrliche und groBe Hochzeit unserer newen Konigin
vielerlei_ kdstlicher Rocke, alB von Schwartzen Sammet, Aschfarben
Damast>!, grawer Seiden, Silberfarben Taffet, SchneeweiBen AtlaB, ja einem
Uber aus schonen silbern Stiicke, so mit kdstlichen Perlen und herrlichen hell
glentzenden Diamanten gesticket, zubereitet waren, also wurden auch
gleichmaBig flir den jungen K('jnig unterschiedene Kleider, nemlich von
Incarnat®®, gelben Auranien Farben®3, késtlichem Zeuge unnd endlich ein
roth Sammetes Kleid mit kdstlichen rubinen unnd Carfunckeln®* in sehr
groBer Menge gesticket, zugerichtet und bereitet: Die Schneider aber, so
solche Kleider machten, waren gantz unsichtbar, das ich mich auch
verwunderte, wenn ich einen Rock nach dem andern, unnd ein Kleid nach
dem andern fertig sein sahe, wie doch solches zugegangen were, sintemal
ich wol wiste, das niemand mehr alB der Breutgam mit seiner Braut in die
Cammer gangen waren: das mich aber am allermeisten verwunderte, war
das, so bald ein ander Rock oder ein ander Kleid fertig worden, die vorigen flr
[vor] meinen Augen gleichsam verschwunden, das [so daB3] ich nicht wiste,
wo solche hinkommen, oder wer sie beygeschloBen hatte.

[19.] AIB nun dieses kostliche Kleid verfertigt, erschien auch der groBe und
machtige Konig, in groBem Glantze und Herrligkeit, deme nichts gleichen
mag: Und alB er sich beschloBen befande, bat er mich freundlich und mit
sehr holdseligen Worten, das ich ihme die Thur 6ffnen, unnd heraul3
zukommen vergbnnen wolte, es solte mir zu groBen Frommen gereichen. Ob
mir nun wol zum hdéchsten verbotten worden, das Gemach nicht zu6fnen,
so erschreckte mich doch das groBe Ansehen, unnd die liebliche

#! Nachtragliche Anmerkung: Damast, Gewebe spezieller Webtechnik mit Einwebung figiirlicher Muster.

%2 Nachtragliche Anmerkung: Incarnat (fr., v. in granatis), von Farbe der Granatbliithen, also hoch rosenroth
(falschlich fleischfarben).

% Nachtragliche Anmerkung: "gelbe Auranien” - vermutlich gelb-goldene Blumen, nach aurum - Gold

% Nachtragliche Anmerkung: Karfunkel (v. lat. Carbunculus), 1) bei den Alten einige Edelsteine, bes. der Rubin;
dann 2) nach der Fabel des Mittelalters feuerrother, goldglanzender, im Dunkeln leuchtender u. seinen Tréger
unsichtbar machender Stein.
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Beredsamkeit des Kdnigs, das ich ihm gutwillig aufthat. Unnd alB er herauB
gieng, war er so freundlich, so holdselig, ja so demiitig, das er in der That
bezeugte, das hohe Personen nichts so wol zieret alB diese Tugenden.

[20.] Weil er aber die Hundstage Uber in groBer Hitze zugebracht hatte, ware
er sehr durstig, auch mat unnd muide, und befahle mir, das ich von dem
lauffenden schnellen WaBer unter den Mihlen-Radern schépfen und bringen
solte, welches, alB ichs verrichtet, er einen groBen Theil mit groBer Begierde
tranck, gieng wieder in seine Kammer, und befahl mir die Thir hinder ihm
feste zuverschlieBen damit ihn niemand verunruhigen, aber auB dem
Schlaffe auffwecken moéchte.

[21.] Hierin ruhete er wenig Tage, unnd rief mir die Thir zu 6ffnen: Mich aber
bedauchte das er viel schoéner, blutreicher und herrlicher worden, welches er
dann auch vermercket, unnd solches ein herrlichs und gesundes WaBer zusein
erachtete, forderte auch so bald mehr WaBer, tranck auch deBen viel, mehr al3
vorher, also_auch, das ich die Kammer viel weiter zu bawen endlich bey mir
beschloBen.?> AIB nun dieser Kénig solches késtlichen Trancks, den doch die
Unwissenden flr nichts achten, nach seinem eigenen Willen gnugsam
getruncken, wurd er so schdén und herrlich, das ich die Zeit meines Lebens
weder herrlichere Person, noch herrlicher Thun und Wesen gesehen. Dann er
flhrete mich in sein Kdnigreich, und zeigte mir alle Schatze und Reichthumb
der Welt, das ich bekennen muB, das nicht allein die Koénigin die Wahrheit
verkindiget, sondern auch den mehrsten Theil denen, so ihn kennen,
zubeschreiben, hinderlassen: Denn Goldes unnd edler Carfunckelsteine waren
da kein Ende, Verjungerung und Wiedererstattung natlrlicher Krafte, wie auch
Wiederbringung verlorner Gesundheit und Hinnehmung aller Kranckheiten war
ein gemein Ding daselbsten. Das war aber das Allerkdstligste, das [daB] die
Leute selbigen Landes ihren Schopffer kennen, flirchten und ehren, und von
demselbigen WeiBheit, und Verstand, und endlich nach dieser zeitlichen
Herrligkeit die ewige Seligkeit erlangen. Darzu verhelffe uns Gott Vatter, Sohn
und heiliger Geist.
AMEN.

% Offenbar, weil der Insasse an Leibesumfang und GréRe zunahm.
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Herbert Silberer’s einleitende Kommentierung der Parabola

Der Autor der vorstehenden Erzéhlung nennt sie eine Parabel. Ihm mag ja ihre
Bedeutung recht plastisch vorgeschwebt haben, und er setzte wohl auch voraus,
daB die Leser seiner Zeit wiBten, welcherlei Lehren er darein kleidete. Auf uns
wirkt die Geschichte eher wie ein Marchen oder ein bilderreicher Traum. Ziehen
wir zur Vergleichung Parabeln heran, die unserem heutigen Empfinden naher
liegen - etwa die von Riickert oder die in ihrer Einfachheit so leicht faBlichen des
Neuen Testaments -, so werden wir des Unterschiedes deutlich gewahr. Der
ungenannte Autor verfolgt zwar sichtlich einen bestimmten Zweck; man findet
gewisse Leitmotive in dem bunten Gewirr seiner Vorstellungen; wohin er aber
zZielt und was er mit den Bildern sagen will, das kénnen wir nicht ohne weiteres
erfassen. Tatsache ist fiir uns zunachst bloB, daB der Ungenannte in einer fir
uns nicht gangbaren Sprache spricht, und zwar in einer Sprache, die mit jener
der Traume und der Marchen entschieden Verwandtschaft zeigt. Wie immer sich
in der Folge dieser eigenartige visionare Charakter der "Parabola" erklaren mag,
fUhlen wir uns somit aufgefordert, ihn mit Hilfe einer psychologischen Methode
zu betrachten, die, von der Oberflaiche in die Tiefe strebend, den
Gestaltungskraften des Traumlebens und verwandter Erscheinungsgruppen
analytisch nachzuspiren und ihre geheimnisvollen Symbole zu deuten vermag.

Noch bin ich die Mitteilung schuldig, in welchem Buch, in welcher Umgebung sich
die Parabola findet. Sie steht im zweiten Heft des in Altona von 1785 bis etwa
1790 erschienenen Werkes "Geheime Figuren der Rosenkreuzer aus dem |6ten
und 17ten Jahrhundert". Dieses enthalt der Hauptsache nach groBe Tafeln mit
bildlichen Darstellungen und daneben auch eine Anzahl Seiten Text. Nach einem
Vermerk auf dem Titelblatt ist der Inhalt "Aus einem alten Mscpt. [Manuskript]
zum erstenmal ans Licht gestellt". Die Parabola steht im zweiten Heft der drei
Hefte umfassenden Sammlung, das den Untertitel fihrt: "Ein glildener Tractat
vom Philosophischen Steine. Von einem noch Lebenden, doch vngenanten
Philosopho, den Filiis doctrinae zur Lehre, den Fratribus aureae Crucis aber zur
Nachrichtung beschrieben. Anno M.DC.XXV."

Wenn ich hinzuflige, daB dieses Werk eine hermetische (alchemistische) Schrift
ist, so mag das wohl eine duBerliche Klassifizierung ermdglichen, wird aber kaum
eine deutliche Idee von ihrem Wesen vermitteln; und zwar nicht bloB deshalb,
weil diese Gattung Schriften heute nahezu vergessen ist, sondern auch weil die
wenigen Vorstellungen, die man allenfalls mit ihnen zu verknipfen pflegt, ein
verzerrtes Bild liefern. Die hermetische Kunst, um die es sich hier handelt, und
deren Lehrformen uns heute phantastisch anmuten, hangt mit mehreren, zum
Teil in Verruf gekommenen "geheimen" Wissenschaften und Organisationen
zusammen, mit der Magie, der Kabbala, der Rosenkreuzerei usw. Namentlich ist
sie innig verwoben mit der Alchemie, so daB die Bezeichnungen "hermetische
Kunst" und "Alchemie" (und wohl auch "Kdénigliche Kunst") vielfach in identischer
Bedeutung gebraucht wurden. Diese "Kunst" - um sie mit dem Namen zu
bezeichnen, den sie selbst sich mit einer gewissen Berechtigung gibt - flihrt uns,
vermdge ihrer vielen Verzweigungen, in eine ganze Reihe von Gebieten, die uns
erwlnschten Stoff zu unseren Untersuchungen liefern.

Ich werde also zuerst, mit Absicht einseitig vorgehend, die Parabola als einen
Traum oder ein Marchen betrachten und sie auf psychanalytischem Wege
zerlegen. Dieser Behandlung habe ich zur Information des Lesers eine kurze
Darstellung der Psychanalyse®® als Deutungsmittel fiir Traume und Mé&rchen

% Nachtragliche Anmerkung: Psychanalyse = Psychoanalyse
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vorauszuschicken. Dann werde ich, immer noch den Wurzeln des Materials
nachgehend, jene Lehren vorfuhren, auf welche die Bildersprache der Parabola
historisch hinweist; ich werde den chemischen Anschauungen der Alchemie
sowie namentlich der hermetischen Philosophie und ihrer hieroglyphischen
Lehrmethode Beachtung schenken.

Es ergeben sich Zusammenhange mit religiésen und ethischen Themen; auch
werden geschichtliche und psychologische Verknipfungen des hermetischen
Ideenkreises mit der Rosenkreuzerei in ihren verschiedenen Auflagen und mit
der Freimaurerei zu wirdigen sein. Und wenn wir uns am SchluB des
Analytischen Teiles meiner Arbeit anschicken werden, die gewonnenen
Einsichten zur Entratselung unserer Parabola sowie einiger Volksmarchen zu
verwenden, werden wir uns vor ein Problem gestellt sehen, indem sich uns
jeweils zwei scheinbar gegensatzliche Deutungen bieten, je hachdem, ob wir uns
von der Psychanalyse oder von den hermetischen Hieroglyphenschlisseln haben
leiten lassen. Es entsteht die Frage, ob und wie sich der Widerspruch hebe? Ob
und wie man die zwei voneinander ebenso verschiedenen als in sich
abgerundeten Deutungen einer Sache zueinander in Beziehung setzen und
versdhnen kénne?

Die zunachst an einzelnen Beispielen aufgetauchte Frage erweitert sich zum
generellen Problem. Ihm ist der Synthetische Teil meines Buches gewidmet.
Dieser wird uns u. a. in die Psychologie der Symbolbildung fihren. Abermals
werden uns Funde der Psychanalyse zu Hilfe kommen. Wir werden uns indes
nicht an dem Zerlegen genigen lassen, sondern uns bestreben, gewisse
Entwicklungstendenzen zu verfolgen, die, in psychologisch gesetzmaBig
entstehenden Symbolen sich aussprechend, ein seelisches Aufbauen oder
Fortschreiten - das man etwa eine Anabasis nennen kénnte - erraten lassen. Wir
werden schlieBlich sehen, wie sich in dieser Betrachtungsweise die
urspringlichen Widerspriiche heben und wie das friher Unvereinbare sich
darstellt als zwei Pole eines Entwicklungsvorganges. Dabei werden auch einige
Grundsatze fur die Mythendeutung gewonnen.

Ich sprach soeben von einer Anabasis. Darunter laBt sich ein Emporschreiten in
sittichem und in religibsem Sinne verstehen. Das intensivste Erleben der
Anabasis (was immer sie sei) ist Mystik. In der Psychologie der Mystik kann ich
mich bloB tastend bewegen; mehr Zuversicht glaube ich an den Tag legen zu
durfen, wo ich ihre Symbolik ethisch betrachte.

12
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Herbert Silberer’s ,,Psychanalytische Deutung der Parabola“®’

Obgleich wir wissen, daB die Parabola von einem Anhanger der hermetischen
Kunst und Wahrschelnhch in der Absicht, zu belehren, geschrieben wurde,
wollen wir jetzt, mit guter Uberlegung elnseltlg vorgehend den spater zu
untersuchenden hermetischen Inhalt der Erzahlung beiseitelassen und diese
nur als ein Spiel der freien Phantasie betrachten. Wir werden versuchen, die
Erfahrungen der psychanalytischen Traumdeutung auf die Parabola
anzuwenden und werden finden, daB diese, als Phantasieprodukt, bis in die
Tiefen ihres Aufbaues dieselbe Struktur aufweist, wie die Traume. Ich
wiederhole nachdriicklich: wir gehen bei dieser Untersuchung vorderhand
hdchst einseitig vor, indem wir uns bloB durch die Psychanalyse leiten lassen.
Bei der Deutung der Parabola kédnnen wir nicht die urspriingliche Methode der
Psychanalyse anwenden. Diese besteht darin, daB man in einer Reihe von
Sitzungen den Traumer Assoziationen vorbringen l|aBt. Der Traumer der
Parabola - will sagen ihr Verfasser - ist langst nicht mehr am Leben. Wir
mussen also von dem elementaren Vorgang absehen und uns an die
abgeleiteten Methoden halten. Es gibt deren drei.

Erstens die Vergleichung mit typischen Traumbildern. Es hat sich gezeigt, daB
bei aller Individualitdt der Traume doch gewisse Traumgestalten und
Traumarten stets wiederkehren und in ihrer Symbolik eine weitgehende
Allgemeingultigkeit haben, weil sie offenbar auf allgemein menschlichen
Regungen aufgebaut sind und ihren bildlichen Ausdruck nach einer seelischen
GesetzmaBigkeit erzeugen, die von der Verschiedenheit der Individuen so
ziemlich unberthrt bleibt.

Zweitens die volkerpsychologische Parallele. Die innere Verwandtschaft von
Traum und Mythos bringt es mit sich, daB zur Deutung eines individuellen
Phantasieprodukts Parallelfdlle aus den Erzeugnissen der Volksphantasie mit
Nutzen herangezogen werden kénnen und umgekehrt.

Drittens das SchlieBen aus Struktureigentiimlichkeiten des Traumes (Mythos,
Marchens) selbst. In Traumen und deutlicher noch in den brelter aus-
gesponnenen Erzeugnissen der traumhaft schaffenden Phantasie*®, wie z.B.
in Marchen und Mythen, findet man haufig Motive, die sich in der gleichen
Erzdhlung mehrmals wiederholen, wenn auch in Abwandlungen oder in
verschiedenen Graden der Deutlichkeit. Man kann dann aus der Vergleichung
der einzelnen Erscheinungen des Motivs auf seinen wahren Gehalt schlieBen,
indem man gleichsam die Linien der zunehmenden Deutlichkeit im Sinne
ihrer eigenen Tendenz vervollstandigt, so daB man - um in dem
geometrischen Bilde zu bleiben - in ihren Verlangerungen einen Schnittpunkt
erhalt, um in ihm das Ziel zu erkennen, dem der im Traum nachweisbare

%" Herbert Silberer, PROBLEME DER MYSTIK UND IHRER SYMBOLIK (Wien und Leipzig, Hugo Heller &
Co., 1914.) || EINLEITENDER TEIL: 1. Abschnitt: Parabola, 2. Abschnitt: Traum- und Marchendeutung . || 1I.
ANALYTISCHER TEIL: 1. Abschnitt: Psychanalytische Deutung der Parabola. 2. Abschnitt: Alchemie.
3. Abschnitt: Hermetische Kunst. 4. Abschnitt: Rosenkreuzerei und Freimaurerei. 5. Abschnitt: Das Problem der
mehrfachen Deutung. || SYNTHETISCHER TEIL: 1. Abschnitt: Introversion und Wiedergeburt, A.
Verinnerlichung und Introversion, B. Folgen der Introversion, C.Wiedergeburt. 2. Abschnitt: Das mystische Ziel.
3. Abschnitt: Kénigliche Kunst. || Anmerkungen || Quellen.

% Man miRverstehe nicht. Ich will durchaus nicht die abgetane Ansicht aufwérmen, daR die Mythen bloRe Spiele
der nach Beschiftigung verlangenden Phantasie seien. Meine Stellung zur Mythendeutung wird erst im
Synthetischen Teil, 1. Abschnitt C, klar werden.
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Verdeutlichungsproze3 zustrebt, ein Ziel, das freilich nicht im Traum selbst,
sondern erst in der Deutung erreicht wird.

Wir werden die drei Deutungsmethoden verbunden gebrauchen. Wir gehen
dabei im Grunde nicht anders vor, als die Psychanalyse bei ihren
Marchendeutungen verfuhr. Denn auch hier gab es keine lebenden Autoren,
die man neben sich setzen und ausfragen konnte. Man ist aber mit den
abgeleiteten Methoden weit genug gelangt. Der Mangel der greifbaren
lebenden Person wird sogar in gewissem Sinn durch die nie sterbende
Volksseele und den unendlichen Reichtum ihrer AuBerungen (Folklore usw.)
ersetzt. Die Ergebnisse dieser Forschungen kommen uns natlrlich bei der
Betrachtung unserer Parabola zugute, sofern ich nicht gendétigt sein werde,
einige Schlisse der Psychanalyse als problematisch mit Reserve
aufzunehmen.

Wenden wir uns also jetzt der Parabola zu. Folgen wir dem Verfasser, oder,
wie wir ihn nennen wollen, dem Wanderer, in seinen Wald, wo er seinen
seltsamen Abenteuern entgegengeht.

Ich habe da soeben ein Bild gebraucht. "Folgen wir ihm in seinen Wald." Das
ist beachtenswert. Ich meine damit natlrlich, daB wir uns in seine
Phantasiewelt begeben, seine Traume miterleben wollen. Wir verlassen die
Pfade des Alltags, um in der Wildnis der Phantasie zu schwarmen. Wenn wir
nun recht bedenken, hat der Wanderer am Eingang seiner Erzahlung das
namliche Bild gebraucht. Er gerat in das Dickicht eines Waldes, verlaBt den
allgemeinen Weg ... Auch er spricht tropisch. Haben wir etwa unversehens,
indem wir seine Symbolik zur unseren machten, von ihr ein Stlck ihres
Schleiers weggezogen?

Es ist eine durch geniigende Beobachtungen®® erhirtete Tatsache, daB sich in
hypnagogischen Halluzinationen (Halbschlafbildern vor dem Einschlafen)
neben allerhand Gedankenmaterial auch der Vorgang des Einschlafens selbst
gerne abmalt, ebenso wie sich auch in Traumschlissen oder in
hypnopompischen Halluzinationen beim Erwachen der Vorgang des
Erwachens haufig bildmaBig darstellt. Die Symbolik des Erwachens bringt
etwa Bilder wie das Abschiednehmen, das Abreisen, das Offnen einer Tir,
das Versinken, das Hinausgelangen ins lichte Freie aus einer dunklen
Umgebung, das Nachhausekommen usw. Die Bilder flir das Einschlafen sind
z. B. das Sinken, das Eintreten in ein Gemach, einen Garten, einen dunklen
Wald.

Dasselbe Waldsymbol kennt auch das Marchen. Ob ich beim Versinken in
Schlaf die Empfindung habe, aus der Helligkeit des Tages in einen dunklen
Wald zu treten oder ob sich der Held des Marchens in einen Wald begibt (was
freilich auch noch andere Bedeutungswurzeln hat), oder ob der Wanderer in
der Parabola ins Dickicht gerat, das kommt alles auf eins heraus: immer ist
es die Einleitung zum Phantasieleben, der Eintritt ins Theater des Traums.
Der Wanderer hatte, wenn er flr sein Marchen nicht die Ichform gewahlt
hatte, auch so anfangen kdénnen: Es war einmal ein Kdénig, dessen griéBtes
Vergnlgen die Jagd war. Einst, als er mit seinen Weidgenossen wieder in
einen groBen Wald gezogen war und einem flichtigen Wild nachsetzte,
entfernte er sich von seinem Gefolge und von den bekannten Wegen immer

% V/gl. meine Arbeiten {b. d. Schwellensymbolik (Jb. ps. F. 111, S. 621 ff., IV, S. 675 ff.)
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mehr, so daB er endlich erkennen muBte, da3 er sich verirrt habe. Er ging
nun im Walde weiter und weiter, bis er von fern ein Haus erblickte ...

Der Wanderer kommt durch den Wald zu dem Pratum felicitatis, zur Wiese
der Gluckseligkeit, und dort beginnen seine Abenteuer. Auch hieran bewahrt
sich unsere Symbolik: durch das Einschlafen oder den Ubergang zum
Phantasieren gelangt man in das Traum- und Marchenreich, jenes Land, in
dem uns die Erflllung unserer kiihnsten Wilnsche zauberisch winkt. Das
Marchenreich ist in der Tat - der Psychanalytiker kann es bestatigen - ein
Pratum felicitatis, trotz allen Gefahren und Widerwartigkeiten, die es da zu
bestehen gibt.

Das Traumspiel beginnt, die Deutung, bisher leicht, wird jetzt schwieriger
werden. Wir werden kaum streng chronologisch vorgehen kdénnen. Das
Verstandnis der einzelnen Phasen der Erzahlung wird sich nicht nach der
Abfolge ihrer Ereignisse richten. Nehmen wir es, wie es sich bietet.

Der Wanderer lernt die Einwohner des "Pratum felicitatis" kennen, die Uber
gelehrte Dinge disputieren, wird selbst in den wissenschaftlichen Streit
verwickelt und einer scharfen Prifung unterzogen, um zur Aufnahme in die
Gesellschaft zugelassen zu werden. Die Aufnahme geschieht also nicht ohne
Mihe, sondern es stellt sich ihr ein schweres Hindernis entgegen. Der
Wanderer erzahlt, daB seine Prifer ihn "ziemlich durch die Brande jagten",
ein allegorisches Bild, das etwa von der Feuerprobe hergenommen ist. In
dieser Schwierigkeit der Erreichung des Zieles begegnet uns der erste Fall
aus einer Reihe analoger Begebenheiten, wo der Wanderer sich in seinen
Handlungen in mehr oder minder peinlicher, manchmal sogar gefahrlicher
Weise gehemmt sieht. Nach einer angstbetonten Phase fallt das Abenteuer
aber stets gut aus, und es stellt sich nach der anfanglichen Hemmung
irgendein Fortschritt ein. Als eine erste Andeutung der kommenden
Erfahrungen kann man schon die Gehhemmung im |. Absatz der Parabola
auffassen, die sich insofern auch gut |6st, als der Wanderer bald darauf in der
lieblichen Gegend (Absatz 3) anlangt. Die Traumpsychologie hat in Erfahrung
gebracht, daB Hemmungen im Traum Willenskonflikten des Traumers
entsprechen, genau wie dies bei krankhaften Hemmungen der Neurotiker der
Fall ist. Die Angst entwickelt sich, wenn sich ein verdrangter Trieb ausleben
will, dem ein anderer Wille, etwa jener unserer Gesittung, verbietend sich
entgegenstellt. Das gehemmte Ausleben erzeugt Angst statt Lust. Angst mag
deshalb auch eine Libido mit negativem Vorzeichen heiBen. Nur wenn sich
der betreffende Trieb ohne den peinlichen Konflikt durchzusetzen versteht,
vermag er Lust zu erreichen - was die psychische (nicht etwa die biologische)
Tendenz jedes aus der Tiefe der Seele wirkenden Triebes ist. Die Grade der
so im Traum zustande kommenden Lust kénnen sehr verschieden, auch
verschwindend klein sein, was namentlich dann zutrifft, wenn das
wunscherflillende Erlebnis durch Uberwuchernde Symbolik fast alles von
seiner ursprunglichen Form eingebliBt hat. Gehen wir den Erscheinungen des
Hemmungsmotivs in der Parabola nach, und finden wir dabei die schon
erwahnte jedesmal glickliche Lésung, so kdnnen wir zur Charakteristik des
vorliegenden Phantasieproduktes schon konstatieren, daB es sowohl in seinen
Teilen, als auch in dem Gang der gesamten Handlung eine Tendenz von der
Angst zur ungetribten Wunscherftllung aufweist.

Was nun die Prifungsszene selbst betrifft, bis zu der wir in unserer
fortschreitenden Betrachtung der Erzdhlung vorgedrungen sind, kann ein
haufig auftretender Traumtypus zur Interpretation herangezogen werden:
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der Prifungstraum. Fast jeder Mensch, der schwierige Examina
durchzumachen hatte, erlebt auch noch in spaterer Zeit, wo die Mittelschul-
oder Hochschulpriifungen langst hinter ihm liegen, qualende Traume, die mit
der Angst vor einer Prifung erfillt sind. Freud (Trdtg., S. 196f.) spricht aus,
daB derlei Traume vor allem die unausléschlichen Erinnerungen an die
Strafen sind, die wir in der Kindheit fir verlibte Untaten erlitten haben, und
die sich dann an den "Knotenpunkten unserer Studien, an der Dies irae, Dies
illa der strengen Prifungen in unserem Inneren wieder geregt haben."
Nachdem wir aufgehdrt haben, Schiler zu sein, sind es nicht mehr wie zuerst
die Eltern und Erzieher oder spater die Lehrer, die unsere Bestrafung
besorgen: die unerbittliche Kausalverkettung des Lebens hat unsere weitere
Erziehung Gbernommen, und nun traumen wir von der Matura oder von dem
Rigorosum, sooft wir erwarten, daBB der Erfolg uns bestrafen werde, weil wir
etwas nicht recht gemacht, nicht ordentlich zustande gebracht haben, sooft
wir den Druck einer Verantwortung fiihlen. Zu beachten ist ferner die
Erfahrung Stekels, die auch durch die Praxis anderer Psychanalytiker
bestatigt wurde, daB Maturitatstraume recht haufig dann auftreten, wenn
eine Probe der sexuellen Leistungsfahigkeit bevorsteht. Der Doppelsinn des
Wortes "Matura" (das ja auch geschlechtliche Reife bedeuten kann) mag
dabei als Wortbrticke fur die Assoziation mit in Betracht kommen. Im
allgemeinen waren also die Prifungstraume AuBerungen einer Angst, etwas
nicht recht zu tun oder nicht recht tun zu kénnen; im besonderen ein
Ausdruck der Impotenzbeflirchtung. Es muB gleich hier vermerkt werden,
daB nicht bloB im ersteren, sondern auch im letzteren Falle die Befiirchtung
vorzugsweise einer psychischen Hemmung gelten wird.

Zur Interpretation der Prifungsszene ist ferner das haufig vorkommende
Marchenmotiv der schwer zu erreichenden Kostbarkeit als Parallele
heranzuziehen, namentlich jene Form, bei der ein Kbénig oder sonst eine
Macht dem Helden Ratsel oder Aufgaben stellt. Wenn der Held diese 16st,
bekommt er in der Regel neben anderen kostbaren Dingen ein Weib, eine
Prinzessin, mit der er sich vermahlt. Im Fall eines weiblichen Helden ist der
Gewinn ein schoner Prinz. Das Motiv der schwer erreichbaren Kostbarkeit
paBt auch auf die spateren Hinderniserscheinungen in der Parabola. Das
Wesen der Kostbarkeit ist freilich vorderhand fraglich.

Eine zweite Auflage der Prifungsszene tritt uns im 6. Absatz als Kampf mit
dem Lowen entgegen. Das Fortschreiten von der Angstphase zur
Erfilungsphase springt hier deutlicher in die Augen, auch sind die Affekte des
Wanderers kréaftiger herausgearbeitet. Die Schwierigkeit zu Beginn wird
schon in dem vorhergehenden Gesprach angedeutet, wo ihm keiner raten
will, wie er am Anfang mit dem Raubtier umzugehen hatte, alle ihm jedoch
Anleitung flr spater in Aussicht stellen, wann er den Léwen einmal
festgemacht hatte. Der Beginn des Kampfes macht dem Wanderer denn auch
harte Pein; er "entsetzt sich seiner Temeritat halben", trate von dem
Vorhaben gern wieder zurlck, und es geht ihm "flr Furcht beinahe das
Wasser Uber die Kerbe". Er ermannt sich aber, entfaltet glanzende
Fahigkeiten und geht als Sieger aus dem Streit hervor. Eine Befriedigung
Uber das eigene Koénnen ist unverkennbar. Die Szene, wiewohl eine
Abwandlung der vorigen Prufung, fugt ihr doch immerhin einige wesentlich
neue Stiucke hinzu. Die Ersetzung der friheren Kampfgegner (d. i. der
prifenden Alten) durch einen &andern (den Ldéwen) gehdért nicht zu dem
grundsatzlich Neuen; es ist ein bloBer Ersatz, wenn auch ein, wie wir spater
sehen werden, sehr vielsagender. Durchaus neu ist das Resultat des
Kampfes. Der Sieger fordert, nachdem er den Léwen getbtet, aus dessen
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Korper weiBe Knochen und rotes Blut ans Tageslicht. Man halte das
Gegensatzpaar WeiB-Rot fest. Es wird noch wiederkehren. Denken wir nun an
Sagen- und Marchenparallelen, so fallen uns selbstverstandlich die
Drachenkampfe ein. Der siegende Held pflegt eine Jungfrau zu befreien, die
in den Banden des Unholds schmachtete. Das "Anatomieren" des getdteten
Léwen findet zahlreiche Analogien in jenen Mythen und Marchen, in denen
Zerstickelungen des Leibes vorkommen. Es wird davon spater ausflhrlich
gehandelt werden.

Als die nachste Schwierigkeit begegnet uns in der Parabola die beschwerliche
Fortbewegung auf der Mauer (Absatz 7 und 8). Wir haben hier wieder eine
Gehhemmung im engeren Sinn wie im |. Absatz, doch mit einigen Zu-taten.
Die Mauer - selbst ein Bild des Hinderlichen, auch in Trdumen - ragt hoch zu
den Wolken empor. Wer da oben geht, kann tief hinabstlirzen. Der Weg oben
ist "nicht eines Schuhes breit", und eine "eiserne Handhabe" nimmt auch
noch Raum weg. Das Gehen ist also unbequem und gefahrlich. Das mittenhin
laufende Gelander teilt die Bahn und laBt so zwei Wege entstehen, einen
linken und einen rechten. Der rechte Weg ist der beschwerlichere. Wem fallt
bei dieser Situation nicht sogleich Herakles am Scheidewege ein? Die
Auffassung von rechts und links als recht und unrecht, gut und bése, ist der
mythlschen und religidsen Symbolik geldufig. DaB der rechte Pfad der
schmalere*® ist, oder der dornenvolle, ist ohne weiteres verstandlich. Auch in
Traumen kommt die Rechts—Links—SymboIik typisch vor. Sie hat hier die
gleiche Bedeutung wie in der religiosen Verwendung, nur vielleicht mit dem
Unterschied, daB sie vorzugsweise mit Bezug auf sexuelle Regungen
angewendet wird, dergestalt, daB das Rechts einen erlaubten (d. h. vom
Traumer als erlaubt, zuldssig empfundenen), das Links einen unerlaubten
Sexualgenul

andeutet. So ist es z. B. fur den im vorigen Abschnitt erzahlten Traum vom
Erdbeerpfllicken charakteristisch, daBB das Tal, welches der Traumer mit dem
Knaben aufsuchte, um dort mit ihm "Erdbeeren zu pflicken", links von der
BahnstraBe, nicht etwa rechts abbog. Der Sexualakt mit einem Knaben
erschien eben dem Traumer als etwas Unzuldssiges, Unschdnes, Verpdntes.
In der Parabola begibt sich der Wanderer von rechts nach links, gerat dabei
in Schwierigkeiten, wei3 sich aber, wie immer, gut aus dem Handel zu
Ziehen.

Von der Mauer aus kommt der Wanderer (Absatz 9) zu einem Rosenstock,
von dem er weiBe und rote Rosen abbricht. Man beachte Weil3 und Rot. Der
Sieg uUber den Léwen hatte ihm weiBe Knochen und rotes Blut, das Bestehen
der Fahrnisse auf der Mauer hat ihm jetzt weiBe und rote Rosen eingebracht.
Die Aneignung wird im letzteren Fall besonders bezeichnet durch das Stecken
auf den Hut.

Im Verlauf der nachsten Absatze (9-11) gibt es abermals Hindernisse.
Zunachst stellt sich dem Wanderer eine Mauer entgegen. Ihretwegen muB er,
um den Jungfrauen Zutritt zu den Gesellen im Garten zu verschaffen, ein
langes Stlick herumwandern. Bei der TUr (Absatz 10) angelangt, findet er sie
verschlossen und flrchtet auBerdem, die umstehenden Leute werden ihm
den Eintritt wehren oder ihn verlachen Kaum ist aber die erste Schwierigkeit
durch ein magisches Offnen der ersten Pforte beseitigt, als auch schon die
uns bereits bekannte Wendung von der Angstphase zur Erfullungsphase

0 Matth. VII, 13-14.
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eintritt. Der Wanderer passiert ohne Mihe den Gang, ja sein Auge eilt ihm
voraus, und er sieht durch die noch geschlossenen Turen wie durch Glas in
den Garten Welchen Erfolg hat ihm nun diesmal die Uberwindung der
Schwierigkeiten gebracht? Wo ist der gewohnte wei und rote Lohn? Wir
brauchen nicht lange zu suchen. Im Absatz 11 wird berichtet: "Als ich nun bei
demselben Gartlein [im Innern des Gartens] hinweg war, und an den Ort, da
ich den Jungfrauen helfen solle, gehen wil, sihe, da werde ich gewar, das an
stat der Mauren ein niedriger geflochtener Zaun daselbsten stund, und gieng
die schdnste Jungfraw in gantz weiBen AtlaB gezieret, mit dem statt-ligsten
Jingling, so unterm Hauffen und in Scharlachen bekleidet war, bey dem
Rosen-Garten vorbey, eines das ander in Armen flhrende, und viel
wolriechende Rosen in ihren Handen tragende ... Dieser mein allerliebster
Brautgam, sagte sie, hat mir ubergeholfen, und wir gehen nun auB3 diesem
lieblichen Garten in unserm Gemach Freundschafft zu pflegen." Hier erflllt
sich die Parallele mit den Marchen, enthllt sich der Charakter der lohnenden
Kostbarkeit. Das Rote und das WeiBe entpuppen sich als Mann und Weib, das
letzte Ziel ist, wie die soeben zitierte Stelle in Aussicht stellt, und der weitere
Verlauf der Erzahlung genugsam erweist, die sexuelle Vereinigung beider.
Auch die Ubrigen marchenhaften Kostbarkeiten fehlen nicht: Kdénigswirde,
Reichtum, Gllck. Und wenn sie nicht gestorben sind, so leben sie noch heute
... Die Erzahlung hat eine vollkommene Wunscherflillung gebracht, das
Verlangen nach Liebe, nach Macht hat sein Ziel erreicht. DaB der Wanderer
das von ihm erworbene Glick nicht unmittelbar in eigener Person erlebt,
sondern die Vorstellung von Liebesglick durch die Vereinigung zweier neuer
Personen in hochst illustrativer Weise expliziert wird, ist natdrlich eine
Eigenheit der Darstellung; man findet sie oft genug in Traumen. Das Ich des
Traumenden ist in so einem Falle durch eine "ab-gespaltene" Person ersetzt,
wodurch der Traum sein dramatisches Geprange erhoht. Es ist als ob die
Parabola sagen wollte: Der Held hat sich Liebesglick erkampft; zur Liebe
gehdren aber zwei, ein Mann und ein Weib; also schaffen wir schnell ein
Paar! Abgesehen davon daf3 der Lohn selbstverstandllch dem Helden zufallen
muB, der ihn errungen, wird zum UberfluB die Identitédt des Wanderers mit
dem Ko&nig in der Parabola selbst angezeigt, wenn auch etwas umschrieben.
Das Geheimnis des dramatisierenden Kunstgriffes der Darstellung wird am
deutlichsten am SchluB des 11. Absatzes preisgegeben, wo die Alten, mit
dem Brief der Fakultat in den Handen, dem Wanderer erdéffnen, daBB er das
Weib, das er genommen, zur Ehe behalten muisse, was er ihnen auch
bereitwillig verspricht.

Soweit ware alles in Ordnung, und man mochte bei oberflachlicher
Betrachtung glauben, die psychanalytische Auflésung der Parabola sei
beendet. Weit entfernt davon! Wir haben nur die oberste Schichte gedeutet
und werden vor uns ein Problem sich aufrichten sehen, das uns einladt, in
tiefere Schichten des uns vorliegenden Phantasiegewebes einzudringen.

Wir haben bemerkt, daB in der Parabola vieles, ja gerade das Wichtigste nur
symbolisch und durch Anspielungen mitgeteilt wird. Ihr bisher ermittelter
latenter Gehalt (entsprechend den latenten Traumgedanken) wird in der
manifesten Form umschrieben, in verschiedenen, gegen das Ende
abnehmenden Graden der Verhlllung. Es hat also eine Entstellung
(Traumentstellung) stattgefunden. Nun tut der Traum oder die traumhaft
schaffende Phantasie nichts umsonst; und wenn er auch seinem Wesen nach
(aus "RUlcksicht fur die Darstellbarkeit") das Anschauliche auf alle Falle
bevorzugen muB, so erklart diese Tendenz zum Bildlichen doch noch nicht
eine so systematische Reihe von tendenzidés wirkenden Verhlllungen wie die
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von uns beobachtete. Die Vorstellung der Vereinigung von Mann und Weib
wird auffallend umschrieben. Zuerst als Blut und Knochen - ein Bild inniger,
vitaler Zusammengehorigkeit; sie gehdéren einem Leib an, so wie zwei
Liebende eins sind und spater auch die Brautleute im Gefangnis zu einem
Leib verschmelzen. Dann als zweierlei Rosen, die auf einem Strauch
wachsen; der Wanderer bricht die Rose wie der Knab' das Heiderdslein-
Madchen. Und kaum ist von dem bisher Verhillten der Schleier leis gellftet
worden, kaum erfahrt man, daB der Wanderer ein Weib genommen hat
(Absatz 11), als die Sache schon wieder auf dem Wege der Dramatisierung
vertuscht wird (Absatz 12 ff.), so daB scheinbar ein anderer die
Liebesfreuden genieBt. Diese konsequente Verheimlichung muB einen Grund
haben. Vergessen wir nicht die so auffalligen Hemmungen, die der Wanderer
immer wieder erfahrt, und die wir noch gar nicht einmal vollzahlig
durchgegangen sind. Die Traumsymbolik sagt uns, daB solche Hindernisse
Willenskonflikten entsprechen. Was flir innere Widerstdnde mdgen es sein,
die den Wanderer bei jedem Schritt auf dem Weg zum Liebesgliick hemmen?
Bedenken wir, daB die Prifungen zum Teil einen ethischen Beigeschmack
haben. Dieser tritt etwa an der Rechts-Links-Symbolik hervor; dann an dem
noch nicht gewulrdigten Erlebnis bei der Mihle, wo der Wanderer wieder tUber
einen ganz schmalen Steg gehen muB, dessen ethische Symbolik noch
besprochen werden wird; dann an der auffalligen Verantwortlichkeit, die der
Wanderer fir das Tun der beiden Brautleute im glasernen Gefangnis fihlt,
und das sich ausnimmt, als hatte er ein schlechtes Gewissen. Alles das
zusammen laBt uns keinen Zweifel brig, daB der Traum - die Parabola - das
sexuelle Erlebnis des Wanderers aus Grinden der Zensur zu verhindern und
zu verhllen gestrebt hat. Man kdnnte sich nun vielleicht dabei beruhigen,
daB man sagt, das Sexuelle an sich sei von der Zensur verpdnt. Das ist aber
nicht der Fall. Die Schilderung ist gesprachig genug und gar nicht pride; die
Brautleute umfangen einander nackend, durchdringen einander und
vergehen in Liebe, zerflieBen in Wonne und Schmerz; was will man mehr?
Der Sexualakt an sich kann also fur die Zensur nicht das Anst6Bige gewesen
sein. Der ganze Apparat von Bedenklichkeiten, von Verhulllungen, von
Abschreckungsmitteln, die wie furchtbare Wachter vor den Toren verbotener
Kammern stehen, kann aber anderseits nicht jeden Grundes entbehren. Es
fragt sich also: was ist's, wovor die Traumzensur in den verschiedensten
Formen (Léwe, gefdhrliche Wege usw.) ihr draduendes*! Veto gesetzt hat? Bei
dem im vorherigen Abschnitt mitgeteilten Erdbeerentraum haben wir
gesehen, daB eine Umschreibung des latenten Trauminhaltes in dem Moment
eintrat, wo eine von der Traumzensur des betreffenden Traumers verpdnte
Art des Geschlechtsverkehrs vollzogen werden sollte (homosexueller
Verkehr). Hochstwahrscheinlich handelt es sich auch in der Parabola um
irgendeine von der Zensur zurlckgewiesene Form der Sexualitat. Welche
mag das sein? Auf ein homosexuelles Begehren weist nichts hin. Man wird
also nach einer anderen erotischen Tendenz fahnden miussen, die von der
normalen abweicht. Man kdnnte etwa, durch einige Andeutungen gelenkt, auf
Schaulust (Voyeurtum) schlieBen; diese gehdrt zwar, wie fast alle abnormen
erotischen Tendenzen, als ein Bestandteil auch zu unserer normalen
psychosexuellen Konstitution, sie kann aber, wenn sie allzu pravelierend
auftritt, immerhin als eine Perversitat gelten, gegen die sich die Zensur
wendet. Die Momente in der Parabola, die flur Schaulust sprechen, sind
diejenigen, wo der Wanderer durch verschlossene Tlren (Absatz 10) oder
Mauern (Absatz 11) Objekte sieht, die als Sexualsymbole gedeutet werden

4 Nachtragliche Anmerkung: Dréduen, eine alte Form des Verbs ,,drohen®, die auf das mittelhochdeutsche Verb
dréuwen zurlckgeht, dieses entstammt seinerseits dem Althochdeutschen drewen.
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kdnnen. Dieses magische Schauen entspricht dann einer umschriebenen
Wunscherfilllung. Die Annahme, daB Schaulust die gesuchte, von der Zensur
verponte, erotische Triebkomponente sei, wird aber zuschanden, sobald wir
uns daran erinnern, daB gerade diese Komponente sich in der Parabola auf
das offenste auslebt. Im 14. Absatz hat der Wanderer reichlich Gelegenheit,
sie in die Zugel schieBen zu lassen. Immer erhebt sich also die Frage vor
uns: Welches ist die verbotene Tendenz? Es bedarf zu ihrer Beantwortung
keiner weitlaufigen Kombinationen. Der Wortlaut der Parabola selbst gibt uns
dartber Auskunft. Im 14. Absatz heiBt es: "Nun weiB ich nicht: was diese
beyde misten gesiindigt haben, alB das sie, weil sie Bruder unnd Schwester
waren, sich solcher maBen mit Liebe verbunden, das sie auch nicht wieder
von einander zubringen waren, und also gleichsam Blutschande wollen
bezlichtiget werden." Und an einer anderen Stelle (Absatz 13): "AIB nun ...
unser Breutgam ... mit seiner liebsten Braut... zu ge-melten Alten kame:
Copulirten sie die beyde also balde, und verwunderte ich mich nicht wenig,
das diese Jungfraw, so doch ihres Breutgams Mutter sein sollte, noch so jung
war."

Die von der Zensur verpdnte sexuelle Neigung ist der Inzest. DaB trotz der
Zensur in der Parabola von ihm die Rede sein konnte, erklart sich aus der
Uberaus geschickten, unverdachtigen Anbringung der Dbetreffenden
Andeutungen. Der Traum ist darin sehr gewandt; und die gleiche
(wahrscheinlich flir den Autor unbewuBte) Geschicklichkeit findet sich in der
nach allen Richtungen dem Traum verwandten Parabola. Vom Inzest kann
deshalb ausdricklich gesprochen werden, weil er Leuten zugeschrieben wird,
die scheinbar mit dem Wanderer nichts zu tun haben, daB der Kdnig im
glasernen Behalter niemand anderer ist als der Wanderer selber, wissen ja
nur wir, dank unserer Kkritischen Analyse; der Traumer des Traumes
(Parabola) weiB davon nichts; fur ihn ist der Konig eine fremde Person,
welche die Verantwortung ftr ihr Tun allein zu tragen hat, obgleich trotz der
geschickten Bemantelung doch einiges Verantwortlichkeitsgefiihl auf den
Wanderer uberflieBt, ein eigenartiges Geflihl, das uns schon friher
aufgefallen ist und nun seine Erklarung findet.

Wir werden spater sehen, daB in der Parabola vom Anfang an Inzest-
Symbolik vorhanden ist. Zuerst sehr dunkel, wird sie spater etwas
durchsichtiger; und genau in jenem Augenblick, wo sie ihre letzten Schleier
abwirft, also eine fUr die Traumzensur unertragliche Deutlichkeit erlangt:
genau in diesem psychologischen Moment tritt die Abwalzung der verpdnten
Handlung auf die andere, scheinbar fremde Person ein.

Ein ahnlicher Vorgang ist es natlrlich, wenn im Erdbeertraum die
Situationsveranderung genau in jenem Augenblick eintritt, wo die Sache eben
beginnt, dem Traumer ungemitlich zu werden. Dieses Ungemutllch -Werden
kdnnen wir in der Parabola wunderschon verfolgen. Der kritische Ubergang
findet sich gerade an einer jener Stellen, wo die Darstellung am
verworrensten erscheint: so sind meistens die schwachsten Punkte der
Traumoberflache beschaffen. Jene Punkte also, wo die auBere Hulle
fadenscheinig ist und dem Blick des Analytikers eine Bl6Be bietet.

Die kritische Phase der Parabola beginnt im 11. Absatz. Die Alten
konsultieren Uber einen Brief von der Fakultat. Der Wanderer merkt, da3 der
Inhalt ihn betreffe, und fragt: "Ihr Herren, ist's meinethalben zu tun?" Sie
antworten: "Ja, jhr must ewer Weib, so jhr unlengst genommen, zur Ehe
behalten." Wanderer: "Das bedarff keiner Mihe, denn ich mit ihr gleichsam
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gebohren [wie fein!] und von Kind auf erzogen worden bin." Jetzt ist das
Geheimnis vom Inzest beinah verraten. Aber sogleich wird wirksam
eingegriffen. Im Absatz 12 heiBt es: "Da fiel mir meine vorige Mihe und
Arbeit ein, und gedachte bei mir selbst, auB sonderbaren Ursachen [diese
sonderbaren Ursachen sind die Traumzensur, die, unbewuBt waltend, die
nunmehr folgenden Verschiebungen bewirkt!], es mulste nicht mich, sondern
einen andern, so mir wol bekant, betreffen [firwahr ein wohlbekannter
Anderer!]. In dem sehe ich unsern Breutgam mit seiner Braut in vorigem
Habit daher gehen, zur Copulation fertig und bereit, deBen ich mich hdchlich
erfrewete: Denn ich in grossen Angsten gewesen, die Sachen moéchten mich
selbsten antreffen." Die Angst ist uns wohl verstandlich; eben ihr Auftreten
ist es, weshalb d|e Verschlebung vom Wanderer auf die andere Person
vorgenommen wird*?. Im Absatz 13 wird fortgefahren: "AIB nun ... unser
Breutgam ... mit selner liebsten Braut... zu gemelten Alten kdme; Copulirten
sie die beyde ... und verwunderte ich mich nicht wenig, das diese Jungfraw,
so doch jhres Breutgams Mutter sein solle, noch so jung war..." Hier, wo
nunmehr die Abwalzung stattgefunden hat, wagt sich, nachdem vorher nur
die Andeutung auf eine Schwester gemacht worden, sogar der Gedanke:
Mutter hervor. Absatz 14 spricht schlieBlich offen die Blutschande aus und
sorgt sogar flir die Bestrafung der Schuldigen. In dieser Form konnte die
Sache selbstverstandlich ohne Beunruhigung des Gewissens weitergedacht
oder bildlich weiter erlebt werden.

Die in der Erzdhlung mit der Mutter alternierende Schwester ist nur eine
Vorstufe*® der ersteren. Indem wir finden, daB sich der Oedipus-Komplex in
der Parabola auslebt, bringen wir diese in nhoch engere Verwandtschaft mit
den Marchen und Mythen, zu denen wir sie in Parallele gesetzt haben. Das
vom Helden gesuchte und erkampfte Weib scheint in tieferer psychologischer
Beziehung immer die Mutter zu sein. Die Bedeutung des Inzestmotivs haben
von einer Seite her die Psychanalytiker (namentlich Rank, der ausgedehntes
Material bearbeitete), von einer andern Seite her die Mythologen gefunden.
DaB viele moderne Mythologen bei diesen Entdeckungen das Hauptgewicht
auf den astralen oder den meteorologischen Gehalt der Mythen legen und die
psychologischen Folgerungen nicht ziehen, ist eine Sache flr sich, die spater
noch erdrtert werden soll. Vorldufig sei nur konstatiert, daB die
Ubereinstimmung in dem aufgedeckten Material (Motive) um so
bemerkenswerter ist, als sie im Verfolg ganz verschiedener Tendenzen
auftritt.

Es ist an der Zeit, die Einzelheiten der Parabola auf ihre Ubereinstimmung mit
dem jetzt bekannten Hauptthema zu priafen und Uberhaupt eine
geschlossene Interpretation zu gewinnen. Wir kdnnen uns jetzt schon an die
chronologische Ordnung halten. Der Schwellensymbolik im Beginn der
Parabola wurde bereits gedacht, ebenso der Gehhemmung, die einem
psychischen Konflikt gleichkommt. Man kénnte es dabei bewenden lassen,
doch ist eine ausfihrlichere Deutung recht gut moéglich, wodurch sich
einzelne Bilder als Uberdeterminiert erweisen. Der Weg ist eng, mit
Gestrauch bewachsen, fuhrt zum Pratum felicitatis; einer typischen
Traumsymbolik nach ist das auch eine weibliche Ko&rperregion. Die
Gehhemmung kennen wir als Zurlckschaudern vor oder Verhindertsein an

“2 Die Tendenz, in welcher die Zensur ihres Amtes waltet, die Traumentstellung ausiibt, geht nach Freud, Trdtg.
S. 193, dahin, ,, ... die Entwicklung von Angst oder anderen Formen peinlichen Affekts zu verhuten."”

*® Richtiger gesagt: eine Abschwéchung, wie sie nicht bloR der Traumpsychologie, sondern auch der modernen
Mythologie gelédufig ist.
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dem Inzest; es wird also wahrscheinlich, daB3 ein bestimmter weiblicher Leib,
namlich der der Mutter, gemeint sei. Das Eindringen fuhrt zu dem Pratum
felicitatis, zu seligem GenuB. Der Aufenthalt im Wald bedeutet im Marchen
haufig den Tod oder das Leben in der Unterwelt. Wilhelm Miiller schreibt z.B.:
"Als Symbole von gleicher Bedeutung ergeben sich... die Verwandlung in
Schwane oder andere Vdgel, in Blumen; das Aussetzen im Walde; das Leben
auf dem Glasberge, in einem Schlosse, im Walde ... Alle beziehen sich auf
Tod und Leben in der Unterwelt." Die Unterwelt ist, mythologisch betrachtet,
nicht nur das Land, wohin die Sterbenden gehen, sondern auch woher die
Lebenden gekommen sind; also flir den Einzelmenschen und insbesondere
fir unseren Wanderer, der Uterus der Mutter. Es ist bezeichnend, daBB der
Wanderer beim Spazierengehen (ber den "Fall unserer ersten Eltern"
nachdenkt und ihn "beweinet". Der Fall der Eltern war eine sexuelle Sinde.
DaB sie auBerdem ein Inzest war, wird spater erértert werden. Der Sohn, der
im Vater den Nebenbuhler bei der Mutter sieht, beklagt es, daB die Eltern
einander angehéren. Ein sexuelles Vergehen (Inzest) verursacht den Verlust
des Paradieses. Der Wanderer betritt das Paradies, das Pratum felicitatis**.
Der Weg dahin ist ihm nicht zu rauh (Absatz 2).

Im Absatz 3 betritt der Wanderer sein Paradies-Inzest. Bei der Mutter stoBt
er allerdings auf den Vater wie auf ein Hindernis. Die Alten (Spaltung der
Person des Vaters) wollen ihn nicht aufnehmen, verwehren ihm den Eintritt -
in das Kollegium. Er selber, der Junge, sieht sich aber schon unter ihnen. Der
jungere Mann, dessen Namen er kennt, ohne das Antlitz zu sehen, ist
jedenfalls er selbst. Er setzt sich an die Stelle seines Vaters. (Der andere
junge Mann mit dem spitzigen schwarzen Bart dlrfte eine Anspielung auf
eine ganz bestimmte Person sein, berechnet flir einen engen Leserkreis der
Parabola zur Zeit des Verfassers. Auch der Teufel oder der Tod kénnte
gemeint sein, doch kann ich solche Konjekturen durch nichts stitzen.)

Im 4. Absatz beginnen die Prifungen. Zuerst kommmt das Examen im engeren
Sinn des Wortes. Der Beigeschmack des Vaterlichen bei jeder Prifung wird
schon in der oben zitierten Stelle Freuds betont; jedes Examen, jede Aufgabe
hangt zusammen mit den Kindheitseindriicken von elterlichen Vorschriften
und Strafen. Spater (betreffs der Behandlung des Lowen) wird der Wanderer
als der Fragende auftreten, wahrend jetzt die Alten die Fragenden sind. Im
Verhaltnis zwischen Eltern und Kind spielt die Frage psychologisch eine
hervorragende Rolle. Erstaunlich frih ist das Fragebedlrfnis des Kindes auf
das Sexuelle gerichtet. Die Frage, woher die Kinder kommen, steht im
Zentrum seiner WiBbegierde. Die ablehnende Haltung der Eltern bringt eine
Verdrangung der Urfrage zuwege; diese aber hoért nicht auf, ihre treibende
Kraft der WiBbegierde Uberhaupt zuflieBen zu lassen. Die Ablehnung bringt
ferner eine charakteristische Trotzeinstellung des Kindes hervor, ein
ironisches Fragen oder ein Besserwissen. Das Besserwissen gegenlber dem
fragenden Vater sehen wir bei unserem Wanderer. Die Rollen sind
vertauscht. Statt daB8 das Kind (sexuelle) Aufklarung von den Eltern verlangt,
muB sich der Vater vom Kind belehren lassen (Wunscherfillung, selbst der
Vater zu sein, wie oben). Die Alten wissen bloB in der Bildersprache
("Similitudines"”, "Figmenta" etc.) Bescheid; der Wanderer aber ist in der
Praxis beschlagen, in der Experienz, er ist der Erfahrene. In der Tat, geben
die Eltern in ihrem ablehnenden Verhalten auf die Frage: "Woher kommen

44 »Wonnegarten", ,,Freudengarten, ,,Wonnenberg" usw. wurde ja das Paradies genannt. Nun ist aber besonders
bemerkenswert, dal} die selben Worte die Geliebte bedeuten kénnen (Grimm, D. Mythol. 1I, S.684f. = Kap.
XXV, 781f.).
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die Kinder?" eine bildliche (wiewohl als Bild richtige) Antwort, indem sie
sagen, der Storch bringe sie, wahrend das Kind klaren AufschluB3 (aus der
Experienz!) erwartet. Uber die Richtigkeit der bildlichen Auskunft, daB der
Storch die Kinder aus dem Wasser hole, sei hier beilaufig nach Kleinpaul
folgendes bemerkt. Der Brunnen ist der MutterschoBB, und der rotbeinige
Storch, der Kinderbringer, ist nichts weiter als ein launiges Bild fiir das gern
mit einem langen Hals, einer Gans oder einem Storch verglichene Organ
(Phallos), das die kleinen Kinder tatsachlich aus dem Mutterleib herausholt.
Man versteht auch, daBB der Storch die Mutter ins "Bein" gebissen hat.

Als eine Bedeutung der Prifungsangst haben wir oben auch die Beflirchtung
der Impotenz kennen gelernt. Psychosexuelle Hemmungen erzeugen
Impotenz. Das Inzestbedenken ist eine solche Hemmung.

Im Sinne von Laistner kann man die peinliche Prifung als "Fragepein" -ein in
unzahligen Mythen vorkommendes typisches Erlebnis des Helden -auffassen.
Der genannte Autor fihrt, von diesem Zentralmotiv ausgehend, die Mehrzahl
der Mythen auf den Alptraum zurtick. Die Lésung der peinlichen Frage, das
Zauberwort, das den Spuk vertreibt, ist der Schrei des Erwachens, mit dem
der Schlafer den driickenden Traum, den Alp, los wird. Der Prototyp des
peinlichen Fragestellers ist bei Laistner die Sphinx. Wir sehen uns auch hier
an den Oedipus- oder Inzestkomplex erinnert. Sphinx, Drachen, Riese,
Menschenfresser usw. sind mythisch gleichwertige Figuren. Sie sind es, die
den Helden bedrangen; mit ihnen hat er zu kampfen. Die entsprechende
Figur unserer Parabel ist der Lowe.

Obgleich der Wanderer die Prifung glanzend bestanden hat, nehmen ihn die
Alten (Absatz 5) in ihr Kollegium nicht auf (das Motiv der Verweigerung kehrt
spater wieder), sondern schreiben ihm den Kampf mit dem Léwen vor. Dieser
ist freilich eine Personifikation des gleichen Hindernisses wie die Alten selber;
in ihnen hat man sozusagen den zu bekdmpfenden Drachen als Vielheit vor
sich. Analoge Vervielfaltigungen des Drachens findet man z. B bel Stucken
(in den SAM). Typische Drachenkdmpfer sind Iason®, Josua*®, Simson*’

Indra*®; und ihre Drachengegner sind Vielheiten W|e die gewappneten
Manner aus, der Saat der Drachenzahne bei Iason, die Amoriter™ bei Josua,
die Philister>® bei Simson, die Dasas®! bei Indra. DaB bei dem Wanderer d|e
Gesamtheit der Alten hauptsachllch als der Vater aufzufassen ist, wissen wir;
das gleiche gilt nun von dem Léwen, der schon als Léwe (Konig der Tiere,
koénigliches Tier, auch im hermetischen Sinne) an sich zum Vatersymbol

** Nachtragliche Anmerkung: lason oder Jason (griechisch, der Heilende), Heldengestalt aus der griechischen
Sage, Sohn des Aison, eines Konigs von lolkos, und der Polymede oder Alkimede.

“® Nachtragliche Anmerkung: Josua, Sohn Nuns, Mose's Diener; nach Mose der wichtigste Fiihrer des Volkes
Israels.

*" Nachtragliche Anmerkung: Samson oder Simson, drittletzter Richter im Alten Israel vor der Koénigszeit. Als
auserwiéhlter Gottes (,,Nasirder) durfte sein Haar nie geschnitten werden, worin das Geheimnis seiner
unbezwingbaren Stérke lag.

*® Nachtragliche Anmerkung: Indra, hinduistische Gottheit, in der friihindischen, vedischen Religion der héchste,
kriegerische Gott des Himmels, der Gott des Sturmes und des Regens, ,,ohne den kein Sieg moglich ist, den man

im Kampfe anruft ...“ (Rigveda 2.12.9)

* Nachtragliche Anmerkung: Amoriter, antikes Volk von Kleinviehnomaden semitischer Sprache aus
Vorderasien, spater im Gebiet des mittleren Euphrat niedergelassen.

%0 Nachtragliche Anmerkung: Die Philister bewohnten im 12. Jahrhundert v. Chr. die Kiiste des historischen
Palé&stina.

*! Nachtragliche Anmerkung: Dasas: Ureinwohner Indiens; Dasa, Sanskrit, urspriingliche Bedeutung “Feind",
Feinde der vedischen Stdmme in der Rigveda, spéter auch Bedeutung ,,Diener*.
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geeignet ist; Kaiser, Konig, Riese u.dgl. pflegen in Traumen Reprasentanten
des Vaters zu sein. Auch groBe Tiere, namentlich reiBende oder wilde,
pflegen in dieser Bedeutung in Traumen vorzukommen.

Stekel (Spr. d. Tr.) fiihrt folgenden Traum des Patienten Omikron®? an: "Ich
war in meiner Heimat. Meine Familie hatte dorten einen toten Badren
aufbewahrt. Sein Kopf war aus Holz, und aus dem Bauche wuchs ein
machtiger Baum, der uralt aussah. Um den Hals hatte das Tier eine Kette.
Ich zog an derselben, flrchtete aber nachher, daB ich ihn vielleicht erwirgt
habe, trotzdem er langst tot war." Und dazu die durch Analyse gewonnene
Deutung: "Der Bar ist ein Brummbar, der ihm einst manchen Baren Uber die
Entstehung der Kinder aufgebunden - sein Vater. Er schmaht ihn deshalb. Er
war toéricht, er hatte einen "hélzernen" Kopf. Der machtige Baum ist der
Phallos. Die Kette ist die Ehe. Er war auch ein Pantoffelmann, ein gezahmter
Bar. Mutter hielt ihn an der Kette. Diese Kette (das Band der Ehe) wollte
Omikron zerreiBen. (Inzestgedanken.) Als der Vater starb, hielt Omikron die
Hand vor dessen Mund, um sich zu Uberzeugen, ob er noch atme. Dann
verfolgten ihn Zwangsvorstellungen, er habe den Vater getétet. Im Traume
tauchen dieselben Vorwirfe auf. Wir erkennen, wie machtig seine
Mordimpulse waren. Seine Vorwirfe sind berechtigt. Denn er hatte unzahlige
Todeswulnsche, die sein teuerstes Haupt umkreisten."

Ein noch nicht sechsjahriges Kind, Madchen, erzahlt seiner Mutter diesen
Traum: "Wir sind zusammen gegangen, da haben wir auf einem Felsen ein
Kamel gesehen, und du bist auf den Felsen gekraxelt. Das Kamel wollte dich
immer anschnuppern, du hast es aber nicht lassen, und hast gesagt: ,Ich
mdchte es tun, wenn du aber so bist, mach' ich's nicht'." Nach der
Traumerzahlung fragt die Mutter das Madchen, ob es sich vorstellen kann,
was das Kamel im Traum bedeutet, worauf es ihr sofort antwortet: "Den
Papa, er muBB auch so schleppen und sich plagen wie ein Kamel. Weit du,
Mama, wie es dich anschnuppern wollte, war's, als wenn er auf kamelisch
sagte: .Bitte, spiel' mit mir. Ich will dich heiraten, ich laB dich nicht scheiden.'
-Der Felsen, wo du hinauf bist, war steil, der Weg war schén rein, aber das
Gelander war sehr schmutzig und ein tiefer Abgrund und Uber das Gelander
ist ein Mann in den Abgrund gerutscht. Ob es der Papa oder der Onkel war,
weil ich nicht."

Stekel bemerkt hierzu: "Das neurotische Kind versteht den ganzen Konflikt
der Eltern. Die Mutter verweigert dem Vater den Beischlaf. Hier will sie mit
dem Kamel nicht ,spielen'. Das Kamel will sie ,heiraten'. Ebenso ratselhaft ist
es, woher das Kind weiB, daB die Mama sich eine Zeitlang mit
Scheidungsgedanken getragen hat... Die Kinder beobachten offenbar viel
scharfer und genauer, als wir es bisher geahnt haben. Der SchluB des
Traumes ist eine ziemlich durchsichtige Symbolik eines Congressus. Aber die
Traumgedanken gehen noch tiefer. Ein Mann versinkt ja in einem Abgrund.
Der Vater macht kleine Bergpartien. Sollte das Kind den Wunsch haben, der
Vater mdge abstirzen? Der Vater behandelt das Kind schlecht und schlagt es
mitunter in ungerechter Weise. Jedenfalls ist in Betracht zu ziehen, daBB der
kleine Fratz der Mutter sagte: ,Du, Mama - nicht wahr, wenn der Papa stirbt,
wirst du den Doktor Stekel heiraten.' Ein anderes Mal plauschte sie: ,Weilt
du, Mama - der Doktor N. gefallt mir viel besser als der Papa. Der wirde viel
besser zu dir passen.' -Auch die Gegensatze von rein und schmutzig, die
spater im Seelenleben der Neurotiker eine solche wichtige Rolle spielen, sind

%2 Nachtragliche Anmerkung: Omikron Ursae Maioris ist auch ein Stern im Sternbild GroRer Bér.
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hier schon angedeutet." Nicht nur das Kamel, sondern auch das Gelander
und der Abgrund sind zum Vergleich mit der Parabola interessant, in deren 7.
und 8. Absatz die gefahrliche Mauer mit dem Gelander vorkommt. Leute
stlirzen dort hinunter. Es handelt sich offenbar um eine (auch dem Kind)
naheliegende, primitive Symbolik. Doch ich will nicht vorgreifen.

Dem Barentraum ist kaum etwas hinzuzufltigen. Er ist vollkommen deutlich.
Nur das eine sei bemerkt: daB die nachtragliche Besorgnis um den Toten
auch in der Parabel anzutreffen ist, aber nicht beim Wanderer, sondern (im 7.
Absatz) bei den Alten, die die Wiederbelebung des Léwen verlangen.

Den Léwen beschreibt der Wanderer (Absatz 6) als "alt, grimmig und groB"
(der Brummbar des Traumes). Der Blick seiner Augen ist der dem Kinde
imponierende vorwurfsvolle Blick des Vaters. Der Wanderer besiegt den
Lowen und "anatomieret" ihn dann. Rotes Blut, weiBe Knochen kommen zum
Vorschein. Mannliches und Weibliches. Das Herauslangen der zwei
Bestandteile ist jedenfalls in dem Sinn Uberdeterminiert, als es einerseits die
Trennung des urspringlich wie ein Leib verbundenen Paares Vater-Mutter,
anderseits die Befreiung der Sexualitdt im Sinne des Wanderers (Gewinn der
Drachenjungfrau oder Mutter) bedeutet. Man darf die Figuren des Léwen und
der Alten nicht einseitig als "Vater" auflésen wollen. Solche hochwertige
Figuren pflegen Verdichtungen, Mischpersonen zu sein. Die Alten sind nicht
bloB der Vater, sondern auch die Alten, die Alteren = Eltern uberhaupt,
insofern sie d|e gestrengen, unnahbaren sind. Als unnahbar wurde sich ja
wahrscheinlich auch die Mutter erweisen, wenn der erwachsene®® Sohn sie
als Weib begehrte. Der Wanderer hat be|m Lowen mit seiner Zartlichkeit kein
Glick. Er fangt ja damit an, daB8 er ihm schmeichelt (vgl. Absatz 6), aber der
Lowe sieht ihn "mit seinen hellglantzenden Augen" furchtbar an. Er gibt sich
nicht gutwillig; der Wanderer muB mit ihm ringen. Ein Vergewaltigen der
Mutter kommt in Mythen ofters vor. Wir werden spater ein Beispiel kennen
lernen. Charakteristisch ist, daB der Wanderer vor seiner eigenen Kuhnheit
erschrickt. Mythologisch gehdren Drachenkampf, Zerstickelung, Inzest,
Trennung der Ureltern und noch mehrere andere Motive innig zusammen; ich
verweise auf die von Stucken aus imposanter Fllle von Material gewonnenen
Motivgleichungen.’® Das Motiv der Zerstiickelung ist fiir meine spateren

*% Der kindliche Sohn hat dagegen oft genug erotische Erlebnisse mit der Mutter. Die Eltern dulden sie, weil sie
die Zartlichkeiten, auch ihre eigenen, nicht zu deuten wissen. Sie wissen haufig MaR und UbermaR nicht
gegeneinander abzugrenzen.

** Ich setze einen Auszug davon als A unter die Anmerkungen riickwarts.

Anmerkung A: Ich setze nicht blof3 jene Motivgleichungen her, die uns gleich anfangs, sondern auch solche, die
fiir die weiteren Betrachtungen wichtig sind. Meine Wiedergabe ist zum Teil abgekdirzt. Die Gleichheitszeichen
werden, wie Stucken erklart, nicht verwendet, um absolute Kongruenz auszudriicken, sondern vorwiegend in der
Be» deutung von ,,gehdrt zusammen mit" oder ,,alterniert mit". Stuckens Gleichung | A lautet: Mose im Kasten =
Feuerfunke in der Lade = Bucher der Pandora = Evas Apfel; | B: Mose im Kasten = der Ausgesetzte = der
Vaterlose = der Verfolgte = der Sintflutheld (der in der Arche Schwimmende). — Il A: Evas Apfel = Mose im
Kasten = Onans Samen = Feuer = Soma = Wissenstrank usw. — Il B: Zer-reiRen des Mutterleibes = Kdpfung
oder Zerstiickelung = Aussetzung = Trennung der Ureltern. — IV B: Der (die) Zerstickelte = der (die)
Wiederbelebte = der (die) Wiedergeborne. — VI A: Potiphar=Motiv = Trennung der Ureltern = Onan-Motiv. —
VIl A: Die bgse Stiefmutter = Weib des Potiphar= Menschenfresser. — VII B: Flucht vor dem
»Menschenfresser" = Flucht vor Potiphars Weib = Flucht vor der bosen Stiefmutter = Trennung der Ureltern =
magische Flucht. — IX A: Der geschlachtete Widder = Thors Bécke = Thyestesmahl = Soma. — XIII A: Der
Ausgesetzte = der Verfolgte = das zerstiickelte Kind= der geschlachtete Widder = das hilfreiche Tier. — XIX:
Der ,,Uriasbrief" = ausgewechselter Brief = Wortraub (Fluch = Segen). — XX: Tragender Widder = Arche. —
XXVIII: Ringkampf = Frauen« raub = Somaraub = Offnen der Kiste (Offnen der Hohle) = Kleiderraub (der
badenden Schwanenfrau). — XXIX: Entmannung = ZerreiBen (Verbrennen) des Mutterleibes = Weltbrand =
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Ausfuhrungen von groBer Bedeutung; ich muBB deshalb etwas langer dabei
verweilen. Die Teile, die das Resultat der Zerstlckelung sind, haben
Sexualwert (Zeugungswert). Das wissen wir bereits aus der Analyse der
Parabel, ohne daB wir mythologische Parallelen nétig gehabt hatten. Jetzt sei
zuvorderst darauf verwiesen, daB viele Kosmogonien die Welt oder
wenigstens die Erde oder ihre Lebewesen aus den zerfallenden Kérperteilen
eines groBen Tieres oder Riesen entstehen lassen. In der jingeren Edda heil3t
es von des Riesen Ymir Zerstuckelung:

"Aus Ymirs Fleisch ward die Erde geschaffen,

Aus dem SchweiBe die See,

Aus dem Gebein die Berge, die Bdume aus dem Haar,
Aus der Hirnschale der Himmel. )

Aus den Augenbrauen schufen glitige Asen

Mitgard den Menschenséhnen;

Aber aus seinem Hirn sind alle hartgemuten

Wolken erschaffen worden."

Der iranische Mythos kennt einen Urstier Abudad. "Aus seiner Linken geht
Goschorun, seine Seele, und steigt zum Sternenhimmel auf; aus der rechten
Seite tritt hervor Kajomorts (Gayomard), der erste Mensch. Von seinem
Saamen nimmt die Erde ein Dritteil, zwei Dritteile aber der Mond auf. Aus
seinen Hornern wachsen die Frichte, aus seiner Nase die Laucharten, aus
seinem Blute Trauben, aus seinem Schweife finfundzwanzig Getreidearten.
Aus dem gereinigten Saamen wurden zwei neue Stiere gebildet, von denen
alle Tiere abstammen." So wie im iranischen Mythos das menschlich
gedachte Urwesen Gayomard®> und der Urstier zusammengehéren, so findet
man im nordischen neben Ymir die Kuh Audhumla. Ymir ist androgyn
aufzufassen, die Urkuh ist nur eine Verdoppelung seines Wesens (SAM, S.
97). Der iranische Urstier kommmt auch als Kuh vor. Man denke an Weil3 und
Rot, Weiblich und Mannlich, im Leib des Léwen.

Im indischen Asvamedha entsprechen die Teile des geopferten Rosses den
Bestandteilen der sichtbaren Schépfung. (Vgl. Brhada-ranyaka-Upanisad
1,1.) Eine primitive vedische Kosmogonie |aBt die Welt aus den Koérperteilen
eines Riesen entstehen. (Rg-veda, purusa-sukta.)

So wie aus dem getdteten Urwesen, dem geopferten Mithrasstier Leben,
Vegetation emporsprieBt, so wachst in dem Traum Omikrons ein Baum aus
dem Bauch des getdteten Baren. Mythisch kommen hdaufig Baume auf
Grabern vor, die irgendwie das zeugende oder Lebens-Prinzip des Toten
verkdrpern. Interessant ist, daB die Welt, oder eigentlich eine verbesserte
Neuauflage der Welt, so haufig aus dem Leib eines sterbenden Wesens
hervorgeht. Jemand totet dieses Wesen und verursacht so eine verbesserte

Sintflut. — XXXIII A: Drachenkampf = Ringkampf = Gewinnen der ausgebotenen Kdnigstochter = Frauenraub
= Feuerraub = Sintflut. — XL A: Inzest-Motiv = Potiphar=Motiv. XL B: Inzest = Ubertreten eines (sittlichen)

Verbotes. XL C: Der (die) zum Inzest Verleitende = ,Menschenfresser". — XLIVA: Der die Tochter
verweigernde Vater = ,Menschenfresser". XLIV B: Trennung der Ureltern = Verweigerung der Tochter
(Verweigerung der dem Drachenkdmpfer versprochenen ,,Konigstochter") = Unterschiebung. — XLVA:

Sodomie = Unterschiebung = Vergewaltigung = Parthenogenesis = Ehe von Sterblichen mit Unsterblichen =
Verfuhrung = Ehebruch = Inzest = Liebesumarmung der Ureltern = Ringkampf. — AufRRerdem ist Ehe von
Sterblichen mit Unsterblichen = Inzest = Trennung der Ureltern. (Alles SAM, 5. Buch.)

% Nachtragliche Anmerkung: alt-iranischer Urmensch Gayomarth, im "Buch der Kénige" Scha-hna-me, dem
iranischen Nationalepos des Dichters Firdausi, in der Form Kioumars erster Konig der Welt.

26



internetloge.de

Schopfung. (Nach Stucken sind, nebenbei bemerkt, alle Mythen schlieBlich
Schoépfungsmythen.) Dieses Verbessern ist nun psychologisch mit dem oben
erwahnten Besserwissen des Sohnes (allgemeiner ausgedrickt: der
jeweiligen neuen Generation gegenlber der der dlteren) identisch. Der Sohn
beseitigt den Vater (die Jungen Uberwaltigten die Altern-Eltern) und schafft
gleichsam aus den Trimmern eine verbesserte Welt. Also neben dem
Besserwissen ein Bessermachen. Die Urwesen gehen zugrunde, nicht aber
die schopferische Kraft (Phallos, Baum, das Rote und das WeiBe); sie geht
auf die Nachkommen (Sohn) Uber, und diese gebrauchen sie in ihrer Weise.

Es finden nicht immer vielfdltige, sondern auch dichotomische Zerteilungen
im Schoej)afungsmythos statt. So spaltet in der babylonischen Kosmogonie
Marduk®® das Ungeheuer Tiamat®’ in zwei Teile, welche nunmehr die obere
und die untere Himmelshalfte darstellen. Winckler schlieBt, daB Tiamat Mann-
Weib sei (Urelternpaar). Dies fiihrt zu jenem Typus der Schépfungssage, wo
der Hervorbringer der (verbesserten) Welt das Urelternpaar, seine Eltern,
trennt. Der chinesische Schépfungsmythos erzahlt vom uranfanglichen Chaos
als von einem sprudelnden Gewasser, in dem die beiden Potenzen Yang
(Himmel) und Yin (Erde), die beiden Ureltern, vermischt, vereinigt sind.
Pwanku, ein SproB dieser Urkrafte (Sohn der Eltern) zertrennte sie, und so
wurden sie offenbar. Im agyptischen Mythos lesen wir (bei Maspero, Hist. des
Peuples de I'0Or., SAM S.203):"La terre et le ciel étaient au début un couple
d'amants perdus dans le Nou et qui se tenaient étroitement embrassés, le
dieu sous la déesse. Le jour de la création, un dieu nouveau [Sohntypus],
Shou, sortit des eaux éternelles, se glissa entre les deux, et, saisissant Nouit
[die Gottin] a plaines mains, la haussa par-dessus sa téte a toute la volée de
ses bras. Tandis que le buste étoilé de la déesse s'allongeait dans I'espace, la
téte a l'ouest, les reins a l'est, et devenait le ciel, ses pieds et ses mains [als
vier Hlmmelspfe|ler] retombalent deca et delad sur notre sol.">® Der junge
Gott oder der Sohn drangt sich zwischen die Eltern, trennt ihren Bund, so wie
der Traumer Omikron die Kette des Baren (das eheliche Band der Eltern)
zerreiBen mochte. Der Fall ist in der analytischen Psychologie ein ebenso
allgemeiner Typus wie in der mythischen Kosmologie. Das Kind ist wirklich
ein Eindringling; wenn es auch mittelbar das Eheband fester knupfen mag:
elementar angesehen, tritt es als Konkurrent des Vaters auf; dieser ist fortan
nicht mehr der einzig Geliebte seiner Frau; er muB die Liebe mit dem neuen
Ankdmmling teilen, dem sogar eher die groBere Zartlichkeit zugewendet
wird. Vom Standpunkt des heranwachsenden Sohnes aus gesehen, stellt sich
das Eindringen als das Oedipusmotiv (mit dem Inzestwunsch) dar.

% Nachtragliche Anmerkung: Marduk, Gott der babylonischen Religion, stieg als eingewanderter Gott {iber den
Rang eines unbedeutenden Stadtgottes zur Hauptgottheit der babylonischen Religion und Oberhaupt des
babylonischen Pantheons auf. Er trdgt u.a. den Titel ,,Herr der vier Weltgegenden®, der aus dem Sumerischen
ubernommen wurde.

* Nachtragliche Anmerkung: Tiamat, Urgbttin in der babylonischen Mythologie, verkorpert das Prinzip des
Salzwassers und bildet den Gegenpart zu ihrem Gemahl Apzu, dem Prinzip des SuBwassers. Ihr Name bedeutet
Sie, die Sie alle gebar, weil sie zusammen mit Apzu in den Urzeiten vor der Schopfung die ersten Generationen
von Gottern gezeugt hat

%8 Nachtragliche Ubersetzung: "Die Erde und der Himmel waren anfangs ein im Nou verlorenes Liebespaar das
sich eng umschlungen hielt, der Gott unter der Gottin. Am Schopfungstage, entstieg ein neuer Gott (Sohntypus)
Shou den ewigen Wassern und schliipfte zwischen die beiden. Er ergriff Nouit (die G6ttin) mit beiden Handen,
hob sie tiber seinen Kopf mit dem vollen Schwung seiner Arme. Wéahrend der mit Sternen tberséate Oberkdrper
der Gottin sich in den Weltraum ausdehnte, der Kopf nach Westen, die Nieren nach Osten, und zum Himmel
wurde, fielen ihre Hande und Fusse (als vier Himmelspfeiler) hier und dort auf unseren Boden"
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Die ausgesprochenste und dabei eine haufig vorkommende Form der
mythologischen "Trennung der Ureltern" ist die Kastration des Vaters durch
den Sohn. Das Motiv ist nach allem Gesagten psychologisch ebenso
verstandlich wie die im Mythos gleichfalls oft vertretene Kastration des
Sohnes durch den Vater. Letzteres ist psychologisch geradezu das
notwendige Korrelat der ersten Form. Die Nebenbuhler Vater und Sohn
bedrohen einer des anderen Sexualleben. DaB es sich bei dem
Kastrationsmotiv um Vater und Sohn (Schwiegersohn, wenn flir die Mutter
die Tochter gesetzt wird) handelt, wird vom Mythos entweder expressis
verbis oder durch entsprechende Ersatztypen ausgedrickt.

Ein klarer Fall ist die Entmannung des Uranos durch semen Sohn Kronos, der
damit die weitere Kohabitation der Ureltern verhindert.>® Wichtig fir uns ist,
daB die Kastration mythisch u. a. ausgedriickt wird durch AusreiBen eines
Gliedes oder durch Zerstiickelung. (SAM, S. 436,443,479,638f. Rank Inz.-
Mot., S.311f.)

Auch die Adamsmythe enthalt das Motiv der getrennten Ureltern. In dem
Buch Genesis erblicken wir den Mythos nattrlich nicht in seiner reinen Form.
Er muB erst redressiert werden. Stucken besorgt dies, indem er Adam und
Hawwa als das Weltelternpaar, Jahwe Elohim als den trennenden Sohngott
auffaBt. Schon gelegentlich einer Vergleichung Adams mit Noah fordert er
durch Analogieschlisse eine Entmannung Adams. Gelegentlich des "Motivs
des schlafenden Urvaters" bemerkt er spater (SAM, S. 224), daB die
Entmannung (oder schamlose Handlung, Harn mit Noah) ausgefiihrt wird,
wahrend der Urvater im Schlafe liegt. So entmannt Kronos den Uranos des
Nachts, wahrend dieser mit Gaia schlaft. Stucken entdeckt nun, daB das
Schlafmotiv auch im 2. Kapitel der Genesis enthalten ist. "Da lieB lahwe
Elohim den Menschen in einen tiefen Schlaf fallen, und nachdem er
eingeschlafen war, nahm er eine von seinen Rippen und fillte ihre Stelle mit
Fleisch aus." Nach Stucken steht nun die Rippe euphemistisch flr das
Zeugungsglied, und dieses wird dem Adam, wahrend er schlaft, von seinem
Sohne abgeschnitten. Eine andere Art der Redressierung nimmt Rank
(Volkerpsych. Parallelen) vor. Flr ihn ist das Entspringen der Hawwa aus
Adam (Rippe) eine Umkehrung. Er verweist auf die immer wiederkehrende
"Weltelternmythe" der Naturvélker, in der der Sohn mit der Mutter das neue
Geschlecht erzeugt. Er zitiert nach Frobenius eine Erzahlung aus Joruba
(Afrika), wo Sohn und Tochter des Weltelternpaares einander heiraten und
einen Sohn bekommen, der sich in seine Mutter verliebt. "Da sie sich weigert,
seiner Leidenschaft zu willfahren, verfolgt und vergewaltigt er sie. Sie springt
gleich darauf wieder auf die FiBe und rennt jammernd von dannen. Der Sohn
verfolgt sie, um sie zu beschwichtigen, und als er sie endlich fast erreicht hat,
stlrzt sie rittlings zu Boden, ihr Koérper beginnt zu schwellen, zwei
Wasserstrome queIIen aus |hren Bristen und der Koérper zerbirst. Ihrem
zerkliifteten Leib®® entspringen fiinfzehn Gétter..." Rank nimmt nun an, daB
die Symbolik des biblischen WeIteIternberichtes der Inzestverhlllung (und
naturlich gleichzeitig der symbolischen Durchsetzung des Inzests dient. Er
fihrt aus: "Man braucht namlich nur die infantile Geburtstheorie®!, die sich
infolge Vernachlassigung des weiblichen Sexualapparates auf beide
Geschlechter erstreckt, auf die nachsthéhere Erkenntnisstufe des kindlichen

%% Urbild des Titanenmotivs im engeren Sinn.

8 Motiv der ZerreiRung des Mutterleibs. Der zerstachelte Léwe enthélt natiirlich auch dieses Motiv. Aus dem
zerrissenen Leib kommen mannliche und weibliche (rote und weil3e) Kinder.

81 Geburt aus d. Anus, dem Nabel usw. Das Entnehmen der Rippe = Geburtsvorgang.
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Wissens zu heben, die dem Weib allein die Fahigkeit zuschreibt, durch
Offnung ihres Lelbes Kinder in die Welt zu setzen. Es stellt sich dann in
Umkehrung der biblischen Erzahlung der naturgetreuere Vorgang her,
wonach Adam aus dem geoffneten Leib der Eva herauskommt. Durfen wir
dies nach Analogie anderer Uberlieferungen flir das Urspriingliche nehmen,
so ist klar, daB Adam dann mit seiner Mutter geschlechtlich verkehrt, und daB
die Verhlllung dieses anstéBigen Inzests zur Entstellung der Sage und zur
symbolischen Einkleidung ihres Inhalts AnlaB gab." Die Geburt aus der Seite
des Leibes, aus dem Nabel, aus dem After usw. sind bei den Kindern
gewohnlich vorkommende Geburtstheorien. In den Parallelmythen zur
biblischen Apfelszene reicht fast immer der Mann der Frau den Apfel; der
biblische Bericht dlrfte eine Umkehrung sein. Der Apfel ist ein Liebesapfel
und Befruchtungssymbol. Die Befruchtung durch Speise ist wieder eine
infantile Zeugungstheorie. Flr Rank ist es also Adam, der die Trennung der
Ureltern (Jahwe und Hawwa) und den Mutterinzest begeht. Die zwei
vorstehenden Auffassungen des Adamsmythos dlrfen nicht eine gegen die
andere ausgespielt werden. DaB sie nebeneinander bestehen kdénnen, ist um
so begreiflicher, als die Genesis selbst aus heterogenen Sticken
zusammengeschweiBt ist und  verschiedene Bearbeitungen der
Weltelternmotive bringt. Verschiebungen, Umkehrungen und daher
scheinbare Widerspriiche miissen ganz naturgemaB in einem solchen Material
liegen. Es kommt (brigens bei den Deutungen gar n|cht so sehr auf die
Trager der aufgefundenen Motive, als auf diese selbst an®?

Kehren wir nun zum Motiv der Zerstlickelung zurtick. Eines der bekann-
testen Beispiele flir die Zerstlickelung im Mythos ist diejenige des Osiris.
Schon im MutterschoBe entbrannten, wie der Mythos erzahlt, beiden
Geschwister Isis und Osiris in Liebe zueinander und begatteten sich, so daB
von der Ungeborenen Arueris geboren wurde. So kamen die beiden Gotter
schon als Geschwistergatten zur Welt. Osiris durchzog die Erde, den
Menschen Wohltaten spendend. Allein er hatte einen bésen Bruder, voll Neid
und Scheelsucht gegen ihn erflllt, Typhon (Set), der gerne die Abwesenheit
seines Bruders benutzt hatte, um sich an seiner Stelle auf den Thron zu set-
zen. Isis, die wahrend der Abwesenheit des Osiris regierte, wuBte sich so
kraftig und standhaft zu benehmen, daB alle seine bésen Anschlage vereitelt
wurden. Endlich kehrt Osiris zurick, und Typhon, der mit einer Anzahl
Genossen (die Zahl schwankt) und mit der athiopischen Kdnigin Aso einen
Bund gemacht gegen das Leben des Osiris, veranstaltet in geheuchelter
Freundschaft ein Fest. Er hat aber einen prachtigen Kasten machen lassen,
und als sie frohlich beim Gastmahle sitzen, |aBt Typhon denselben
hereintragen und verspricht ihn dem zu schenken, welcher ihn mit seinem
Kbérper ausfullen werde. Heimlich hatte er namlich das MaB vom Leibe des
Osiris genommen und danach den Kasten verfertigen lassen. Alle versuchen
es der Reihe nach. Keiner paBt. Endlich legt sich Osiris hinein. Da springt
Typhon mit seinen Genossen herbei, sie schlieBen den Kasten zu und werfen
ihn dann in den FluB, der ihn dem Meere zutragt (Creuzer, 1., S. 259f.). Flr
die Totung des Osiris durch seinen Bruder Set, die nach der urspringlichen
Version aus Herrschsucht geschieht, machen spatere Uberlieferungen einen
unbewuBten Inzest verantwortlich, den Osiris mit seiner zweiten Schwester
Nephthys, der Gattin Sets, begangen hatte, welcher Verbindung Anubis (der
hundskopfige Gott) entsprossen sei. Set und Nephthys sind nach H.
Schneider wahrscheinlich kein urspriingliches Geschwistergattenpaar wie Isis-
Osiris, sondern durften spater auf dem Weg der Dublettierung eingeftihrt

82 Uber d. Bedeutung d. mythologischen Motive vgl. Lessmann (Aufg. u. Ziele, S. 12).
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worden sein, um den Kampf zwischen Osiris und seinem Bruder zu
motivieren. Mit Hilfe des Anubis findet Isis den Sarg wieder auf, bringt ihn
nach Agypten zurick, er6ffnet ihn im stillen und 1aBt ihrer Zartlichkeit und
Trauer freien Lauf. Hierauf verbirgt sie den Kasten mit dem Leichnam im
Dickicht des Waldes, an einem einsamen Orte. Eine Jagd, die der wilde Jager
Typhon anstellt, entdeckt den Sarg. Typhon zerstlickelt den Leichnam in
vierzehn Teile. Isis bemerkt bald den Verlust, sie sucht auf einem
Papyruskahne den zerstlickelten Leichnam des Osiris und fahrt durch alle
sieben Mindungen des Nil, bis sie endlich dreizehn Stlcke
zusammengefunden; nur das vierzehnte, der Phallos, fehlt, er war ins Meer
getragen und von einem Fisch verschlungen worden. Sie fligt den Leichnam
zusammen und ersetzt das fehlende mannliche Glied durch ein
nachgebildetes aus dem Holze des Sykomorus®® und stiftet zum Andenken
den Phallos (als Heiligtum). Mit Hilfe ihres Sohnes Horus, der nach spateren
Uberlieferungen erst nach Osiris' Tode von diesem erzeugt wurde, racht Isis
die Ermordung ihres Gatten und Bruders. Zwischen Horus und Set, die
urspringlich selbst Brider waren, entspinnt sich ein erbitterter Kampf, wobei
die Gegner einander gewisse Teile des Korpers als kraftspendende Amulette
entreiBen: Set schlagt dem Gegner ein Auge aus und verschlingt es, verliert
aber dabei seine eigenen, Genitalien (Hoden), die der urspriinglichen Fassung
nach wohl von Horus verschlungen worden sind. SchlieBlich unterliegt Set
und wird gezwungen, das Horusauge wieder von sich zu geben, mit dessen
Hilfe Horus den Osiris wieder belebt, so daB er als Herrscher ins Totenreich
eingehen kann.

In der Zerstickelung mit schlieBlichem Fehlen des Phallos ist die Kastration
deutlich zu erkennen. Das AusreiBen des Auges ist gleichfalls als Entmannung
aufzufassen. Man findet dieses Motiv als (Selbst-)Bestrafung flir den Inzest
am SchlUsse des Oedipus-Dramas. Uber die Zerstlckelung des Osiris als
Kastration schreibt Rank (Inz.-Mot., S. 311): "Zeigt uns ... die
charakteristische Phallusstiftung der Isis, daB ihre Trauer vorwiegend dem
Verlust des Phallus gilt- was auch darin zum Ausdruck kommt, da3 sie nach
einer spateren Version doch noch von dem entmannten Gatten auf
geheimnisvolle Weise befruchtet wird -, so zeigt uns andererseits das
Verhalten des grausamen Bruders, daB es auch ihm bei der Zerstlckelung
wesentlich auf den Phallus ankam, da ja nur dieser unauffindbar ist, also
offenbar unter ganz besonderen VorsichtsmaBregeln beseitigt wurde. Ja,
beide Motivierungen scheinen geradezu vereinigt in einer von Jeremias
(Babylonisches im N.T., S. 721) angefluhrten Version, wonach Anubis, der
Sohn aus der ehebrecherischen Verbindung des Osiris mit seiner Schwester
Nephthys, den Phallos des von Typhon mit zweiundsiebzig Gehilfen
zerstlckelten Osiris gefunden habe, den Isis in der Lade (Kiste) verborgen
hatte. So konnte der Phallos allein, aus dem das neue Weltzeitalter entsteht,
dem Typhon entgehen. Zeigt diese Version deutlich, daB Isis urspriinglich
den wirklichen, unverweslich gemachten Phallos des Gatten und Bruders im
Kastchen bewahrte und nicht bloB einen hdlzernen, so wird anderseits die
Wahrscheinlichkeit, daB es sich urspriinglich lediglich um die Entmannung
gehandelt habe, erhdéht durch die verschiedenen Abschwachungs- und
Motivierungsversuche, die uns im Motiv der Zerstlickelung entgegentreten."

In der Gestaltung der Osirissage tritt uns die Zerstlickelung aber nicht bloB3
als Entmannung entgegen. Vielmehr erkennen wir auch die Trennung der
Ureltern, das Hinsterben des Urwesens, mit der Befreiung der

8 Nachtragliche Anmerkung: Die Maulbeer-Feige (Ficus sycomorus), auch Esels-Feige oder Sykomore genannt,
ist ein in Afrika weitverbreiteter Baum aus der Familie der Maulbeergewéchse (Moraceae).
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Urzeugungskraft zu frischer Weltschépfung. Es ist ein recht interessanter
Zug, daB in einer der Versionen aus dem Leichnam des Osiris ein gewaltiger
Baum wachst. Ferner lernen wir zum erstenmal das wichtige Motiv der
Wiederzusammensetzung des Zerstlckelten, Belebung des Getdteten
kennen.

In dem finnischen Epos Kalevala®* stiirzt z.B. NaBhut den Lemmink&inen in
die Fluten des Totenflusses. Lemminkainen wird zerstlickelt, dann fischt seine
Mutter die Stlicke, von denen Ubrigens einige fehlen, wieder heraus, setzt sie
zusammen und belebt sie in ihrem SchéBe. Nach Stuckens Erdrterungen
erkennt man in NaBhut eine Vaterfigur, in Lemminkainen eine Sohnfigur. In
der Uberlieferung wird zwar kein Verwandtschaftsverhaltnis zwischen den
beiden erwahnt. Das ist aber eine "Differenzierung und Ablassung von Zlgen,
die jedem Mythologen gelaufig ist" (SAM, S. 107).

In der Edda wird berichtet: "... daB Thor ausfuhr mit seinem Wagen und
seinen Bdcken und mit ihm der Ase®®, der Loki®® heiBt. Da kamen sie am
Abend zu einem Bauern und fanden da Herberge. Zur Nacht nahm Thor seine
Bocke und schlachtete sie; darauf wurden sie abgezogen und in den Kessel
getragen. Und als sie gesotten waren, setzte sich Thér mit seinem Geféahrten
zum Nachtmahl. Thor bat auch den Bauern, seine Frau und beide Kinder,7 mit
ihm zu speisen. Des Bauern Sohn hieB Thialfi und die Tochter Réskwa.®” Da
legte Thér die Bocksfelle neben den Herd und sagte, der Bauer und seine
Hausleute moéchten die Knochen auf die Felle werfen. Thialfi, des Bauern
Sohn, hatte das Schenkelbein des einen Bocks, das schlug er mit seinem
Messer entzwei, um zum Mark zu kommen. Thor blieb die Nacht da, und am
Morgen stand er auf vor Tag, kleidete sich, nahm den Hammer Miélnir und
erhob ihn, die Bocksfelle zu weihen. Da standen die Bocke auf; aber dem
einen lahmte das Hinterbein. Thor befand es und sagte, der Bauer oder seine
Hausgenossen muBten unvorsichtig mit den Knochen des Bocks umgegangen
sein, denn er sehe, das eine Schenkelbein ware zerbrochen." Zu bemerken
ist hier besonders, daB der Hammer ein phallisches Symbol ist.

Im Marchen kommen Zerstlickelungen und Wiederbelebungen auch recht oft
vor. So wird z. B. im Marchen vom Machandelboom (Grimm, KHM, Nr. 47)
ein durch Kopfen getdteter Junge zerstickelt, gekocht und dem Vater zum
Essen vorgesetzt. Diesem schmeckt das Mahl ausnehmend gut. Auf seine
Frage nach dem Sohn wird ihm geantwortet, der sei auf langere Zeit zu
Verwandten gegangen. Der Vater wirft alle Knochen unter den Tisch; sie
werden vom Schwesterchen gesammelt, in ein Tuchlein gebunden und unter
den Machandelboom (Wacholder) gelegt. Als Véglein schwingt sich die Seele
des Knaben in die Luft und wird dann spater wieder in einen lebenden Jungen
verwandelt. Die Brider Grimm flhren als Parallelen an: "Das Sammeln der
Knochen kommt in den Mythen von Osiris und Orpheus, auch in der Legende

% Nachtragliche Anmerkung: Das Kalevala ist ein von Elias Lénnrot im 19. Jahrhundert auf Grundlage der
mindlich Gberlieferten finnischen Mythologie zusammengestelltes Epos. Es gilt als das finnische Nationalepos
und z&hlt zu den wichtigsten literarischen Werken in finnischer Sprache.

% Nachtragliche Anmerkung: Die Asen, altnord. "die Pfihle, sind das jiingere Gottergeschlecht in der
nordischen Mythologie.

% Nachtragliche Anmerkung: Loki, ein Gott aus der nordischen Mythologie, Kind zweier Riesen, dennoch einer
der Asen.

87 Nachtragliche Anmerkung: Thialfi und Réskwa (Der Arbeiter und die Rasche) sind in der nordischen
Mythologie die stdndigen Begleiter des Donnergottes Thér. Sie sind Bauernkinder, die von ihrem Vater als
Stihne dem Thér gegeben wurden.
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von Adalbert vor: das Wiederbeleben in vielen anderen, z. B. im Marchen
vom Bruder Lustig (KHM, Nr. 81), vom Fitchers Vogel (Nr. 46) in dem
altdanischen Lied von der Maribo-Quelle, in der deutschen Sage vom
ertrunkenen Kind usw..." Ubrigens hat W. Mannhardt (Germ. Mythen, S. 57-
75) zahlreiche Sagen und Marchen dieser Art zusammengestellt. Man findet
die Wiederbelebungen zerstlickelter Rinder, Fische, Bbcke, Widder, Vogel,
Menschen.

Das grausige Mahl im Marchen vom Machandelboom® erinnert
selbstverstandlich an die Tantalussage®® und das Thyestes-Mahl.”® Von dem
zerstickelten Pelops, der von seinem Vater Tantalus den Goéttern vorgesetzt
wird, genieBt Demeter (oder Thetis) eine Schulter des Kindes, die bei der
Wiederbelebung durch eine Elfenbeinschulter ersetzt wird. Eine kiinstliche
Schulter (aus Holz) bekommen auch Gemsen, die in einer Sage des
norddstlichen Kaukasus ahnlich zerstlckelt und wiederbelebt werden, wie die
Bdcke Thors.

Zur Wiederbelebung des Zerstiickelten werden die Bestandteile regelmaBig in
ein Gefal3 oder eine Hulle (Kessel, Kiste, Tuch, Fell) eingeschlossen. Im Falle
des Kessels, der dem Bauch oder Uterus entspricht, werden sie meistens
gekocht. So im Marchen vom Machendelboom, bei den Verjingungskiinsten
der Medeia, die sie - abgesehen von jener Version, die von Zaubertranken
berichtet, - an Iason und Aison bt und auch an Bocken bewahrt (so wie Thor
an seinen Bdcken). Aus Rank (S. 313ff.) muB ich noch einige hieher gehorige
Bemerkungen anflihren. Das innig zur Zerstickelung gehdrige Motiv der
Wiederbelebung scheint nicht nur sekundar die urspringliche Toétung
kompensieren zu sollen, sondern auch die einfache Belebung selbst, d. h. die
Geburt darzustellen. Rank glaubt, daB die Wiederbelebung sich urspriinglich
auf eine zerstlickelte Schlange (spater andere Tiere, besonders Vdgel)
bezieht, in der man leicht den symbolischen Ersatz des abgeschnittenen, i.e.
zeugungsunfahigen Phallos der Osiris-Sage wiedererkennt, der durch das
"Lebenswasser" wieder belebt werden kann. "Die Vorstellung, daB der
Mensch selbst bei der Zeugung oder Geburt aus einzelnen Sticken
zusammengesetzt wird, hat nicht nur in typischen allgemein-menschlichen
Sexualtheorien der Kinder Ausdruck gefunden, sondern auch in zahlreichen
Schwanken (z.B. Balzacs "Contes dréllatiques") und mythischen
Uberlieferungen. Von besonderem Interesse wird uns die von Mannhardt
(Germ. Myth., S. 305) mitgeteilte altertimliche Ausdrucksweise, die von
einer Schwangeren sagt: se het'n blk vull knaken (sie hat den Bauch voll
Knochen), was auffdllig an den in allen Uberlieferungen betonten Zug
gemahnt, daB die Knochen des Zerstlckelten auf einen Haufen oder in einen

68 Nachtragliche Anmerkung: Das Mérchen ,,Vom Machandelbaum* in den Kinder- und Hausmarchen der Briider
Grimm enthalten, gehort zu den Stiefmuttermérchen wie Schneewittchen oder Aschenputtel, geht auf den Maler
Philipp Otto Runge (1777 - 1810) zuruick und wurde erstmals in Achim von Arnims Zeitung fur Einsiedler unter
dem Titel Von den Ma[c]handel Bohm verdffentlicht. Machandel, Wacholder, ein verjingender Baum.

% Nachtragliche Anmerkung: Tantalos, altgriechisch, lateinisch: Tantalus, in der griechischen Mythologie ein
Sohn des Zeus, herrschte zu Sipylos in Phrygien, Stammvater des Geschlechts der Tantaliden. Er wollte die
Allwissenheit der Gotter erproben, schlachtete seinen Sohn Pelops und setzte ihn den Géttern zum Mabhl vor. Zur
Strafe wurde Tantalus. in den Tartaros verbannt, wo er ewig Hunger und Durst leiden muss. Zudem wurden seine
Nachfahren derart verflucht, dal? jeder von ihnen ein Familienmitglied téten sollte, um weitere Schuld auf sich zu
laden.

" Nachtragliche Anmerkung: Thyestes, altgr., Sohn des Pelops und der Hippodameia, in der griechischen
Mythologie ein Kdnig von Mykene und der Vater von Pelopeia und Aigisthos. Atreus, der Vater Agamemnons,
und Thyestes stritten um die Herrschaft. Auch hier totete Atreus die Kinder des Thyestes und setzte sie seinem
Bruder zum Essen vor (,,Thyestes-Mahl®).
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Kessel (Bauch) geworfen oder in ein Tuch’! eingebunden werden." Den
Umstand, daB dem wieder zusammengesetzten Zerstiickelten zumeist ein
Glied fehlt, deutet Rank ausnahmslos auf Kastration.

Das Uber die Zerstlickelung Gesagte kénnen wir nun mit Bezug auf den
Lowen der Parabola in die Schlagworte fassen: Trennung der Eltern -
Beseitigung des Vaters - Kastration des Vaters - Seine Stelle Einnehmen -
Freiwerden der Zeugungskraft - Bessermachen. In bezug auf den
Inzestwunsch ist wohl "Kastration" die treffendste Ubersetzung fir das
"Anatomieren" des Léwen. Der Drachenkampfer pflegt ein Weib zu erlésen.
Die Vorstellung, daB die Mutter erlésungsbedlirftig sei und daB es ein gutes
Werk sei, sie von dem Unterdricker, Vater, zu erlésen, ist nach der Ansicht
der Psychanalyse ein typischer Bestandteil der unbewuBten Phantasien des
Menschen, welche am deutlichsten in den eingebildeten "Familienromanen"
der Neurotiker sich auspragen. Zu dem typischen Drachenkampfermythos
gehort aber (nach Stuckens gewiBB richtigem Schema) auch das Motiv der
Ver-weigerung. Tatsachlich wird dem Helden unserer Parabola der in Aussicht
gestellte Preis - die Aufnahme ins Kollegium - verweigert, denn mehrere von
den Alten stellen jetzt die neue Bedingung auf, der Wanderer miuisse den
Lowen wieder lebendig machen (7. Absatz). In jenen Mythen, wo der
Drachenheld mit einer Mehrheit zu kdmpfen hat, fallt die Entscheidung haufig
dadurch, daB er Uneinigkeit unter seine Gegner bringt. (lason schleudert
einen Stein unter die Manner aus der Drachensaat, diese balgen sich um den
Stein und bringen einander um.) Die Uneinigkeit fehlt auch unter den Alten
nicht. Sie kamen, wenn auch nur mit Worten, "hart aneinander" (T.Absatz).
Durch den Kampf hat der Wanderer gleichsam ein Hindernis weggeraumt,
eine Mauer oder Hemmung niedergerissen. Dieses Bild findet man in
Traumen haufig; gleiche Bedeutung hat ein Uberfliegen oder Uberspringen
von Mauern. Der Wanderer wird wie im Flug auf die héchste Hohe der Mauer
getragen. Nun beginnen aber erst recht wieder die Bedenklichkeiten. Die
Symbolik der zwei Pfade, des Rechts und Links, wurde schon besprochen.
Der Mann, der vor dem Wanderer geht (Absatz 7-8), darf wohl fuglich als die
Gestalt des Vaters aufgefaBBt werden. Einmal deshalb, weil sich der Wanderer
auf der Wanderschaft zur Mutter befindet (das ist ja die Tendenz des
Traumes), und auf diesemm Weg der Vater natlrlich sein Vorganger ist. Der
Vater ist aber auch der Erzieher, der sich als Beispiel bezeichnet und zum
Gehen auf dem rechten Wege anhalt. Auch zur Mutter geht der Vater auf
dem rechten Wege, er ist der rechtmaBige Gatte. Der Sohn kann nur auf dem
linken Weg zu ihr gelangen. Den schlagt er ein; auch des Bessermachens
wegen. Ein Jemand folgt dem Wanderer auf der anderen Seite (Absatz 8);
man weil nicht, ob Weib oder Mann. Der Vater vor dem Wanderer ist seine
Zukunft, denn an des Vaters Stelle will er sich ja setzen. Das Wesen hinter
ihm ist wohl die Vergangenheit - die sorglose Kindheit, die den
Geschlechtsunterschied zwischen Mann und Weib noch nicht kennt; sie
wandelt nicht auf dem beschwerlichen rechten Weg, sondern spielerisch

™ Auch der getotete Jesus, der wieder lebendig werden soll, wird in ein Tuch gewickelt. Er gehorcht in mehreren
Punkten den Anforderungen des richtigen Verjungungsmythos. Der Zug fehlt nicht, daR die ins Tuch kommenden
Glieder intakt sein mussen, damit die Wiederherstellung recht gelinge (wie in einer Vogelmythe, wo dem
getdteten Vogel sorgsam die Knochen geschont werden missen); ebenso kommt auch das Unvollstandigsein
(Wundenmale) nach der Wiederbelebung vor. Joh. XIX, 33: | Als sie aber zu Jesu kamen, da sie sehen, daf3 er
schon gestorben war, brachen sie ihm die Beine nicht." - 40f.: ,,Da nahmen sie den Leichnam Jesu und banden
ihn in leinene Tulcher mit den Spezereien... Es war aber an der Stétte, da er gekreuziget ward, ein Garten, und im
Garten ein Grab, in welches niemand je gelegt war." Von der Bedeutung von Garten und Grab wird noch
gesprochen werden. Sie unterstiitzt diejenige der Tlcher.
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selbstverstandlich auf dem linken. Der Wanderer geht nun selbst zur
kindlichen Skrupellosigkeit Uber, er betritt den linken Weg. Die vielen Leute,
die hinabfallen, moégen Folie sein zur Illustration der Gefahrlichkeit des
Weges, um den Eindruck des Bessermachens zu erhéhen. Phantasie
hervorragenden Kdénnens, besonderer Macht; Gegenstlick zur Prifungsangst;
beim Wanderer schlagt ja alles aus der Phase der Beflirchtung in die der
Erfillung um. Ein ehrgeiziges Moment ist dabei nicht zu verkennen; es soll
noch besprochen werden. Im Sinne der von Stucken aufgestellten
Mythenmotive ist die ganze Mauerbegebenheit als "magische Flucht"
aufzufassen; die Hinabstlrzenden sind die Verfolger.

Im Beginn des 9. Absatzes der Parabola reiBt der Wanderer von einem
Rosenstock rote und weiBe Rosen ab und steckt sie auf den Hut. Rot-WeiB
kennen wir schon als Sexualitat. Das AbreiBen von Blumen u. dgl. pflegt in
Traumen Onanie zu bedeuten; auch die vulgare Sprache kennt dieses
"AbreiBen" oder "Herunter-reiBen". Der Hut ist in der Symbolik des Traumes
und des Mythos zumeist der Penis. Diese Tatsachen allein waren kaum
erwahnenswert, es kommen aber andere gleichsinnige Zige hinzu. Auf eine
auterotische Komponente in der psychosexuellen Konstitution des Wanderers
deutet die (freilich nicht als solche vollkommen sicher agnoszierte)
Impotenzbeflirchtung, sowie insbesondere die zum Ehrgeiz flihrende Angst
vor Spott und Schande, welche sich in den Absatzen 6, 10 und 14 der
Parabola am meisten zeigt. DaB das onanistische Symbol der jetzt folgenden
Gartenszene vorangestellt wird, kdénnte dahin gedeutet werden, daB die
Masturbationsphantasie (die psychisch eine enorme Bedeutung hat) den (nun
folgenden) Inzest erlebt oder vorherbestimmt.

Die Mauer um den Garten, die den groBen Umweg (Absatz 9) erforderlich
macht, ist, wie wir wissen, die Hemmung. Uberwinden der Hemmung =
Umgehen der Mauer = Beseitigen der Mauer. Tatsachlich ist nach der
Absolvierung des Umweges auch keine Mauer mehr da. Die Mauer bedeutet
aber auch die Unzuganglichkeit oder Jungfraulichkeit des Weibes. Die Mauer
ist um einen Garten gezogen; der Garten ist aber (abgesehen von der gleich-
falls dahin flihrenden Paradiesbedeutung) eines der adltesten und
unbezweifeltsten Symbole flr den weiblichen Leib.

"Jungfraulein, soll ich mit euch gehn
In euren Rosengarten,

Dort, wo die roten Rdslein stehn,
Die feinen und die zarten,

Und auch ein Baum daneben,

Der seine Laublein wiegt,

Und auch ein klthler Brunnen,

Der grad darunter liegt."

Ohne viel Veranderung steht die gleiche Symbolik in sehr erhabener
Verwendung im Melker Marienlied des XII. Jahrhunderts. (Vgl. Jung, Jb. ps.
F., IV, S.398f.):

Sancta Maria
VerschloBne Pforte

Auf getan Gott's Worte -
Brunnen versiegelter,
Garten verriegelter,
Pforte vom Paradies."
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Man gedenke auch des Gartens, der Rosen und des Brunnens im Hohen Liede
Salomonis. Der Wanderer wlnscht seine Mutter als unberihrte Braut zu
besitzen. Auch ein der Psychanalyse gelaufiger Zug. Das haufig damit
koexistierende Gegenteil ist die Phantasie, daB die Mutter eine Dirne =
erreichbares, geschlechtlich interessantes Weib ist. Vielleicht wird sich auch
dieser Gedanke in der Parabola finden lassen.

Die durch die Mauer getrennten jungen Leute beiderlei Geschlechtes kommen
nicht zueinander, weil sie den weiten Umweg zur Ture scheuen. Mit etwas
Kihnheit kénnte man (bersetzen: Die auterotische Befriedigung ist
bequemer.”? Auf seinem Umweg trifft der Wanderer (der ja doch zur Tir des
Weibes gelangen mdchte) Leute, die einzeln in Kammern sind und sudelhafte
Arbeit verrichten. Schmutz und Onanie pflegen psychisch stark assoziiert zu
sein. Die schmutzige Arbeit gewahrt "nur einen Schein, nachdem eines jeden
Anbildung ist", hat aber "kein Fundament in der Natur". Der Wanderer weiB3,
daB "solche Kiinste mit dem Rauche verschwinden". Er hat sie friher selbst
betrieben, jetzt will er sich nicht mehr damit aufhalten; er strebt zum Weibe.
DaB die allein getane Arbeit zu nichts fuhrt, wird damit noch unterstrichen,
daB die Arbeit zu zweit forderlicher ist. Es ist aber bei der "sudelhaften
Arbeit" auch an SinnengenuB ohne Liebe zu denken.

Im 10. Absatz tritt uns wieder die schon besprochene Symbolik des Gartens
mit der Mauer entgegen. Der Wanderer ist der einzige, der sich bei der
Jungfrau Eingang verschaffen kann. Nach einer voribergehenden
Impotenzbeflirchtung (Angst vor Blamage) tritt er entschlossen an die Tir
und o6ffnet mit seinem "Diederich", den er in die enge, kaum sichtbare
Offnung steckt (Defloration). Er "weiB die Gelegenheit des Ortes", ob er
gleich noch nicht darin gewesen sein will. Ich meine, einmal, bevor er noch er
war, ist er darin gewesen, im Leib der Mutter. Was nun folgt, mutet wie eine
Geburtsphantasie an, wie sie in den Traumen vom Geborenwerden
vorkommt. Tatsachlich macht jetzt der Wanderer das Geborenwerden in
umgekehrter Richtung mit. Hier gebe ich einige Traume vom Geborenwerden
wieder:

"Ich befinde mich auf einer sehr engen Treppe, die in Wandelgdangen
heruntergeht. Eine Wendeltreppe. Ich drehe und winde mich mihsam durch

. schlieBlich finde ich eine kleine Tlre, die mich ins Freie, auf eine griine
Wiese fuhrt, wo ich im weichen, Uppigen Geblsche der Ruhe pflege. Der
warme Sonnenschein tat mir sehr wohl."

F. S. traumt: "Ich ging mit meinem Bruder in der Frih in den Dienst (da wir
denselben Weg haben); in der hinteren ZollamtsstraBe vor dem
Amtsgebaude sah ich den Oberpostillon stehen. Von ihm aus fiihrte der Weg

2 C. G. Jung schreibt (Jb. ps. F., IV, S. 213f): ,,Psychologisch ist... die Onanie eine Erfindung von nicht zu
unterschatzender Bedeutung: Man ist geschiutzt vor dem Schicksal, indem keine sexuelle Bedurftigkeit es dann
vermag, einen dem Leben [und seinen Schwierigkeiten] auszuliefern. Man hat ja mit der Onanie den grof3en
Zauber in Handen, man braucht nur zu phantasieren und dazu zu onanieren, so besitzt man alle Luste der Welt
und ist durch nichts gezwungen, durch harte Arbeit und schweres Ringen mit der Wirklichkeit, sich die Welt
seiner Winsche zu erobern. Aladdin reibt seine Lampe, und die dienstbaren Geister stehen zu seiner Verfiigung;
so drickt das Marchen den groBen psychologischen Gewinn der billigen Regression auf die lokale
Sexualbefriedigung aus." Jung bezieht das mythologische Motiv der schwer erreichbaren Kostbarheit und
dasjenige des Feuerraubes auf die Onanie. Ja, er scheint sogar die Feuerbereitung irgendwie von der Onanie
abzuleiten. Dahin mdéchte ich Thm allerdings nicht folgen.
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zur StraBe zwischen zwei Holz wanden; der Weg schien sehr lang und schien
sich gegen das Ende zu verschmalern, und zwar so arg, daB ich flrchtete,
gar nicht durchzukommen. Ich ging voraus, mein Bruder hinter mir; ich war
froh, als ich aus dem Gange herauBen war und wachte mit Herzklopfen auf."
Nachtrag: "Der Weg war sehr dister, mehr wie ein Schacht. Man sah nichts.
Nur in der Ferne das Ende wie einen Lichtpunkt in einem Bergwerksstollen.
Ich schloB die Augen."

Zu dem Traum von F. S. bemerkt Stekel. "Der Traum ist ein typischer Ge-
burtstraum. Der Oberpostillion ist der Vater. Der Traumer will die Erstgeburt
seines um zehn Jahre alteren Bruders rickgangig machen: Ich ging voraus,
mein Bruder hinter mir."

Ein weiteres hlbsches Beispiel bei Stekel: "Inter faeves et urinas
nascimur"’?, sagt der heilige Augustinus. Eine drastische an diese
Kloakentheorie erinnernde Darstellung seiner Geburt bringt uns Herr F. Z. S.:
"Ich ging ins Bureau und muBte eine lange, schmale, holprige Gasse
passieren. Die Gasse glich eigentlich einem langen Hofe, zwischen zwei
Durchhdusern und ich hatte die unbestimmte Empfindung, daB der
Durchgang nicht erlaubt sei. Trotzdem ging ich raschen Schrittes durch.
Plétzlich 6ffnete sich Uber mit ein Fenster und jemand - ich glaube ein
weibliches Wesen - schittete den nassen Inhalt eines GeféBes auf mich aus.
Mein Hut wurde dadurch ganz naB und als ich ihn spater naher ansah,
bemerkte ich noch die Spuren einer schmutziggrauen Flissigkeit. Ich ging
trotzedem ohne stehenzubleiben und beeilte meine Schritte. Am Ende der
Gasse muBte ich durch das eine Haus, welches mit dem andern durch eben
diese Gasse verbunden war, durchgehen. Hier befand sich ein Lokal
(Wirtshaus?), das ich passierte. In diesem Lokal waren Leute (Packtrager,
Hausknechte u. dgl.) damit beschaftigt, schwere Gegenstande, Mébel u. dgl.,
zu transportieren, wie wenn ausgeraumt oder umgestellt wirde. Ich muBte
mich daher ein wenig vorsehen und durchzwangen. Endlich kam ich doch ins
Freie, auf die offene StraBe und suchte nach einer Elektrischen’*. Da sah ich
auf einem Wege, der schief nach abwarts fihrte, einen Mann, den ich fur
einen Wirt hielt, mit dem Abmessen oder Befestigen eines Zaunes oder
Gitters beschaftigt. Genau weiB3 ich eigentlich nicht, was er machte. Er zahlte
oder murmelte dabei etwas und war total betrunken, so daB er taumelte."

Stekel: "In diesem Traume verbindet sich die Geburt mit dem Affekte des
Verbotenen, Unerlaubten. Der Traumer geht den Weg wieder - offenbar als
Erwachsener. Die Erlebnisse stellen eine Verdachtigung der Mutter dar. Diese
Verdachtigungen waren nicht grundlos. Herr F. Z. S. hatte eine freudenlose
Jugend. Seine Mutter war eine schwere Alkoholikerin. Er belauschte oft den
Koitus mit fremden Mannern. (Einpacken = koitieren.) Die Md&belpacker,
Hausknechte sind die fremden Herren, die sein Wirtshaus (die Mutter war
auch seine Amme) besuchen, dort schwere Gegenstande einrdumen usw.
SchlieBlich wird er noch in seiner Geburt verhindert, weil gerade ein Mann mit
dem Abmessen beschaftigt ist. Der Vater war ein Vermessungsbeamter. (Der
Wirt.) Auch in dem Traum miBt er das Gitter aus. Auch Gitter und Zaun sind
typische Symbole fur Hindernisse bei der Begattung."

™ Nachtragliche Anmerkung: Inter faeces et urinam nascimur: Zwischen den miitterlichen Exkrement-
Ausgéangen bzw. zwischen Kot und Urin werden wir geboren.
™ Nachtragliche Anmerkung: Elektrische = StraRenbahn

36



internetloge.de

Man vergleiche Absatz 10-11 der Parabola genau mit dem wesentlichen
Inhalt dieser Traume, und man wird erstaunliche Ubereinstimmungen finden.
Man beachte auch Einzelheiten, wie die Rosenblsche, die Sonne, den Regen,
den Zaun. Zum "wohlgebaweten Haus" des 10. Absatzes moéchte ich nur
bemerken, daB schon Scherner darauf aufmerksam gemacht hat, daB der
Traum gern den menschlichen Leib als Gebaude darstellt. "Wohlgebautes
Haus" heiBt "schoner Leib".

Wenn wir uns dessen bewuBt bleiben, daB der Wanderer den Geburtsweg
umgekehrt geht,, so werden wir uns nicht wundern, daB er im Garten noch
ein Gartlein findet. Das wird wohl der Uterus sein. Der Wanderer erreicht die
denkbar innigste Vereinigung mit seinem Ideal, der Mutter, indem er sich in
ihren Leib hineinphantasiert. Diese Phantasie wird in der Parabola noch viel
unzweideutiger ausgefuhrt - ich will nicht vorgreifen. Soviel sei nur gesagt: Er
besitzt die Mutter als Gatte und als Kind; es ist, als wollte er in der Tendenz,
alles besser zu machen als sein Vater, nun auch sich selbstneu erzeugen. Wir
kennen ja schon das mythische Motiv der neuen Schépfung, das auf die
gewaltsame Trennung der Eltern folgen soll und von dem wir in unserer
Parabola noch nichts gemerkt haben. Jetzt soll doch endlich die verbesserte
Welt erschaffen, die zerstlickelte Vaterkraft in eine Neugestaltung gebracht,
der Lowe wieder lebendig gemacht werden?

Der viereckige Platz im Garten mutet aber auch wir eine Grabstelle an. Eine
Mauer bedeutet im Traum mitunter die Friedhofsmauer, der Garten den
Friedhof. Und so sehr auch diese Vorstellung mit der vom lebengebenden
Mutterleib kontrastieren mag, gehdrt sie doch psychologisch eng mit ihr
zusammen. Ja vielleicht nicht nur psychologisch.

Stekel erzahlt einen Traum der Frau Delta, worin auch ein "offener
viereckiger Raum, Garten oder Hof vorkommt... In der Ecke stand ein Baum,
ier ist vor unseren Augen langsam versunken, als ob er ins Wasser gesunken
ware. Ich habe geistreicherweise bemerkt, als der Baum und der Hof auch
Schaukelbewegungen machten: da sehen, wir, wie die Veranderung an der
Erdoberfladche vor sich geht." Die oberste psychische Schichte des Traumes
erweist sich als eine Erdbebenreminiszenz. "Erde" fluhrt aber bald zur
Vorstellung von "Mutter Erde". Der in sie versinkende Baum ist der
Lebensbaum Phallos. Der viereckige Raum ist das Schlafzimmer, das Ehebett.
Die Schaukelbewegungen kennzeichnen das ganze Bild noch besser. Der
Erdbebentraum enthalt aber, wie in der Analyse gefunden wird, auch
Todesgedanken. Der viereckige Raum wird zum Grab. Auch das "Wasser" des
Traumes will beachtet sein. "Aus dem Wasser kommen die Kinder" lautet
eine infanile Zeugungstheorie. Im Fruchtwasser schwimmen die Kinder, so
lernen wir spater. Dieses "Wasser" liegt natlrlich in der "Mutter" Erde.
Andererseits haben wir das Wasser der Toten (Totenstrom, Toteninsel usw.).
Beiderlei Wasser ist flr die natlrliche Symbolik gleich; es ist der mythische
Aufenthalt der nicht (noch nicht oder nicht mehr) in dieser Welt befindlichen
Menschen.

Da das Wasser in der Parabola noch an wichtigen Stellen vorkommen wird,
verweile ich ein wenig dabei. Aus Hollas Brunnen kommen die kleinen Kinder.
Es gibt in deutschen Landen eine Menge Hollenteiche und Hollenbrunnen
(Hollabrunn?) mit entsprechenden Sagen. Weiber, die in solche Brunnen
steigen, werden fruchtbar, behauptet man. Mdllenhof berichtet von einem
alten steinernen Brunnen in Flensburg, der die Grdnnerkeel heiBt. Sein
klares, reiches Wasser fallt aus vier Hahnen in ein weites Becken und
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versorgt einen groBen Teil der Stadt. Die Flensburger halten diesen Brunnen
sehr in Ehren, denn in dieser Stadt bringt nicht der Storch die kleinen Kinder,
sondern sie werden aus diesem Brunnen aufgefischt. Dann erkalten sich die
Frauen dabei, und darum missen sie das Bett hlten. Sechstem (Frank.
Sagensch.) erwahnt ein Lindenbrinnlein auf der StraBe von Schweinfurt nach
Kdnigshofen. Aus ihm schépfen die Ammenfraulein in silbernen Eimern die
kleinen Kinder, und seine Flut ist nicht Wasser, sondern Milch. Wenn die
Kleinen zu diesem Kindsbrunnen kommen, so sehen sie durch das Loch des
Mlhlsteins (wegen des Spateren hervorgehoben) hinab auf sein stilles
Wasser, das ihnen das eigene Bild zurlckspiegelt, und glauben dann ein
Briderchen oder Schwesterchen erblickt zu haben, das ihnen recht ahnlich
sieht. (Nork, Mythol. d. Volkss., S. 501.)

Aus dem niederdsterreichischen Volksmund zitiert Rank nach Wurth (Zf. d.
Mythol., IV. 140): "Weit, weit im Meere da steht ein Baum, bei diesem
wachsen die kleinen Kinder. Sie sind mit einer Schnur an dem Baume ange-
wachsen, wenn das Kind reif ist, so reiBt die Schnur ab und das Kind
schwimmt fort. Damit es aber nicht ertrinkt, so ist es in einer Schachtel und
mit dieser schwimmt es nach dem Meere herab, bis es in einen Bach kommt.
Nun laBt unser Herrgott ein Weib, welchem er das Kind zugedacht hat, krank
werden. Da wird der Arzt geholt. Diesemm hat es unser Herrgott schon
eingegeben, daB das kranke Weib ein kleines Kind bekommen wird. Er geht
daher hinaus zum Bache und paBt da so lange auf, bis endlich die Schachtel
mit dem Kinde herabgeschwommen kommt, welche er auffangt und dem
kranken Weibe bringt. Und auf solche Weise bekommen alle Leute die kleinen
Kinder."

Ich weise noch kurz auf die Sage vom Jungbrunnen hin, auf die mythische
und naturphilosophische Idee des Wassers als des ersten Elements und
Ursprungs alles Lebenden, sowie auf den Goéttertrank (Soma usw.). Vgl. auch
die Brunnen in den S. 60 mitgeteilten Gedichten.

Das Brautpaar der Parabola schreitet (Absatz 11) durch den Garten, und die
Braut sagt, sie seien im Begriffe, in ihrem Gemach "Freundschaft zu pflegen".
Sie haben viele duftende Rosen gepfliickt. Man erinnere sich des Pfliickens
der Erdbeeren im Traum des Herrn T. Der Garten wird zum Brautgemach.
Der etwas friher (gleichfalls Absatz 11) erwdhnte Regen ist ein
befruchtender Regen, ist Lebenswasser, das auf die Mutter Erde
niedertraufelt. Es ist identisch mit dem versinkenden Baum des Traumes der
Frau Delta, mit der vom Wanderer entfesselten Schoépferkraft, mit dem
mythischen Géttertrank, der Ambrosia, dem Soma. Wir werden jetzt den
Wanderer zu den Quellen dieses Lebenswassers empor- oder hinabsteigen
sehen. Zum Gewinnen des Lebenswassers ist es mythisch meistens
notwendig, in die Unterwelt (Istars Hoéllenfahrt) in den Bauch eines
Ungeheuers u. dgl. hinabzutauchen. Erinnern wir uns daran, daB der
Wanderer sich in den Uterus seiner Mutter versetzt. Dort ist in der Tat der
Ursprung seines Lebens. Der Vorgang wird aber von der Parabola sogleich
noch deutlicher ausgefuhrt.

Der Wanderer gelangt (Absatz 11, nach der Szene im Garten) in eine Muhle.
Das Wasser des Muhlbaches spielt auch noch in der Folge eine bedeutende
Rolle. Der Leser wird gewil3 bereits dariber Bescheid wissen, was fur eine
Muhle, was flr ein Wasser da gemeint ist. Ich begnige mich mit der
schlichten Mitteilung einiger Tatsachen aus Folklore und Traumleben.
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Nork (Myth. d. Volkss. S. 301f.) schreibt: "... daB Fenia im... Mythus (Hor-
wendil) weiblichen Geschlechts ist, muB man ihrer Beschaftigung
zuschreiben, denn im Altertum, wo nur noch Handmuhlen im Gebrauch
waren, besorgten ausschlieBlich Frauen dieses Geschaft.... In der
symbolischen Sprache bedeutet aber Mihle das weibliche Glied (#vAAdg,
wovon mulier), und der Mann ist der Mlller, daher der Satiriker Petronius
"molere mulierem" flr: Beischlaf gebraucht, und Theokrit (Idyll. IV, 48),
HVAA® (mahlen) in demselben Sinne. Der durch die Buhlin der Kraft beraubte
Samson muB in der Mihle mahlen (Richter XVI, 21), welche Stelle der
Thalmud (Sota fol. 10), wie folgt kommentiert: Unter dem Mahlen ist immer
die Suinde des Beischlafs zu verstehen. Darum standen am Feste der
keuschen Vesta in Rom alle Mdhlen still... Wie Apollo, war auch Zeus ein
Miller (HvAets, |ykophron, 435), aber schwerllch ein Mdaller von Profession,
sondern insofern er als schaffendes, lebengebendes Prinzip der Fortpﬂanzung
der Geschopfe vorsteht. - Ist nun erwiesen, daB jeder Mann ein Miller und
jede Frau eine Mihle, woraus allein sich begreifen lieBe, daB jede
Vermahlung eine Vermehlung ... usw." Vermehlung bezieht sich auf das
romische "confarreatio"; bei Verlobungen pflegten die alten Romer zwei
Mehlhaufen untereinander zu mischen. Bei demselben Autor (S. 303 und
530): Fengo ist also die Personifikation des Mahlens, die Muhle (Grotti) ist
sein Weib Geru-tha, die Mutter des Amleth oder Hamlet. Grotti bedeutet Frau
und Muhle zugleich. Greeth ist nur eine Umschreibung von Frau. Er fihrt an:
"Herzog Ott Ludwigs von Bayern jungster Sohn ... verzehrte sein Gut mit
einer schdonen Millerin, namens Margareth, und wohnte im Schlosse Wolf
stein... Diese Muhle wird noch die Grethelmuhle genannt, und der Flrst Otto
der Finner." (Grimm DS, Nr. 496.) "Finner bedeutet wie Fengo den Mdller
(Fenia, altn. die Mdllerin), denn die Vermahlung ist eine Vermehlung, das
Kind ist das gemahlene Korn, das Mehl..."

Der gleiche Autor (Sitt. u. Gebr. S. 162): "In der Idee galt das Samenkorn
gleich dem Menschenkeime. Das Weib ist die Mihle, der Mann der Mdller."

Bei Dulaure-Krauss-Reiskel (Zeugungi. Glaub, usw. d. Volk., S. 100 f.) finde
ich folgenden Zauber aus den Schriften Burkhards, Bischofs von Worms: "

Habt ihr nicht getan, was gewisse Frauen gewohnt sind zu tun? Sie
entledigen sich ihrer Kleider, salben ihren nackten Leib mit Honig, breiten auf
der Erde ein Tuch aus, worauf sie Getreide streuen, walzen sich wiederholt
darauf herum, hierauf sammeln sie sorgfaltig alle Kérner, die sich an ihren
Leib geheftet haben, und mahlen sie auf dem Mihistein, den sie dabei
verkehrt drehen. Wenn die Kérner zu Mehl gemahlen sind, so backen sie ein
Brot daraus, das sie ihren Mannern zu essen geben, damit sie siech werden
und sterben. Wenn ihr's getan habt, so werdet ihr vierzig Tage lang bei
Wasser und Brot BuBe tun." Téten ist das Gegenteil von Zeugen; darum wird
hier die Mluhle verkehrt gedreht. Sprachlich ist noch zu bemerken, daB dem
Verbum mahlen, Iterativum von mahen, urspringlich eine Bedeutung des
Sich-hin-und- her Bewegens zukommt. Mulieren oder mahlen, molere,
poAdew  fiir coire vgl. "Anthropophyteia" VIII, S. 14. Zahlreich sind die
Geschlchten worin die Midhle als ein Ort von Liebesabenteuern vorkommt.
Bekannt ist ferner die "Altweibermihle"; alte Weiber gehen hinein und jung
kommen sie heraus. Sie werden in der zauberischen Muihle gleichsam
umgemahlen. Dem liegt die Vorstellung eines Umschaffens im Uterus
zugrunde, ahnlich wie in der groben Redensart: "Lassen Sie sich umvogeln!"

In einer Sage der transsilvanischen Zigeuner: ...Da kam wieder eine alte Frau
zum Ko&nig und sagte: "Gib nur ein Stlickehen Brot, denn siebenmal ist schon
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die Sonne untergegangen, ohne daB ich etwas gegessen habe!" Der Konig
erwiderte: "Gut, ich will dir aber vorerst das Mehl mahlen lassen!" Und er rief
seine Knechte herbei und lieB die Alte zersagen. Da verwandelte sich der
zersagte Korper der Alten wieder in die gute Urme (Fee), die sich in die Luft
erhob... (H. v. Wiislocki, Marchen u. Sag. d. transs. Zig.)

Traum: "Ich kam in eine Midhle und in immer engere Rdume, bis ich zum
SchluB keinen Platz mehr hatte. Ich war firchterlich geangstigt und wachte
mit Schrecken auf." Eine Mutterleibs- bzw. Geburtsphantasie.

Ein anderer Traum (Stekel, Spr. d. Tr, S. 398f.): "Ich komme durch einen
Spalt zwischen zwei Brettern aus der ,Radstube' hervor. Die Wande triefen
vor Wasser. Knapp vor mir ist ein Bach, darin steht ein wackeliges schwarzes
Klavier. Ich benltze es zum Uberschreiten des Baches, denn ich bin auf der
Flucht. Hinter mir her ist ein Haufen Manner. Ihnen allen voran mein Onkel.
Er feuert die anderen an, mich zu verfolgen, und brillt und schreit. Die
Manner haben Bergstocke, die sie gelegentlich nach mir werfen. Der Weg
geht durchs Grine bergauf und bergab. Die StraBe ist mit Kohlenabfallen
besat und daher schwarzlich. Ich muB mich furchtbar plagen, um vorwarts zu
kommen. Manchmal komme ich mir vor, wie angewachsen, und die Verfolger
kommen mir immer naher. Plétzlich kann ich fliegen. Ich fliege in eine Mihle
durchs Fenster hinein. Darin ist ein Raum mit Bretterwanden, an der
gegeniberliegenden Wand ist eine groBe Kurbel. Ich setze mich auf das Heft,
halte es mit den Handen fest und fliege in die Hohe. Wie die Kurbel oben ist,
dricke ich sie durch mein Gewicht wieder herunter und setze so die Mihle in
Gang. Hierbei bin ich ganz nackt, ich sehe aus, wie ein Amor. Ich bitte den
Mller, er mdége mich hier bleiben lassen, ich wirde ihm daflir die Mihle auf
die besagte Art treiben. Er aber weist mich ab und ich muB3 zu einem anderen
Fenster wieder hinausfliegen. Da kommt oben drauBen die ,fliegende Post'
vorbei. Ich setze mich vorne neben den Kutscher. Bald werde ich
aufgefordert zu zahlen, aber ich habe nur drei Heller bei mir. Da sagt mir der
Kondukteur: ,Ja, wenn Sie nicht zahlen kénnen, dann mussen Sie sich unsere
SchweiBfuBe gefallen lassen.' Nun ziehen wie auf Kommando alle Insassen
des Wagens einen Schuh aus und jeder halt mir einen SchweiBfuB3 vor die
Nase."

Auch dieser Traum enthalt (nebst anderen Dingen) eine Mutterleibsphantasie.
Radstube, Mlihle, Raum mit nassen Wanden = Mutterleib. Der Traumer wird
von einer Vielheit verfolgt, sowie auch unserem Wanderer eine Vielheit
entgegensteht: die Alten. Diesen Traum, der uns noch naher beschaftigen
wird, will ich den von der "Fliegenden Post" nennen.

Kehren wir zur Parabola zurtick. Die Mlhle des Absatzes 11 ist der Mutterleib.
Der Wanderer erstrebt die innigste Vereinigung mit der Mutter; sein
Bestreben, es besser zu machen als der Vater gipfelt darin, daB er sich, den
Sohn, noch einmal und besser zeugt. Er will die Mutter ganz erflillen, ganz
der Vater sein. Freilich, ohne psychische Hemmungen lauft die Phantasie
nicht ab. Der angstvolle Gang Uber den schmalen Steg spricht es aus. Wir
haben hier wieder die wohlbekannte Gehhemmung, und zwar in einer Form,
die an den gefahrlichen Pfad auf der Mauer erinnert. Der Gang Ubers Wasser
ist auch eine Todessymbolik. Es wird nicht nur die durch den moralischen
Konflikt erzeugte Todesangst angedeutet, sondern wir haben auch daran zu
denken, daB der Gang in den Uterus ein Gang ins Jenseits ist. Das Wasser ist
das Wasser des Todes (stygisches Gewasser) und des Lebens; es ist in
engerem Sinn das Sperma und auch das Fruchtwasser: es ist, wie es wohl
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alle Symbole sind, mehrfach determiniert. Das Wasser tragt die Totenfarbe,
Schwarz; im Traum von der fliegenden Post kommt ein schwarzer Weg vor.
Der Traumer hat dhnliche Konflikte wie unser Wanderer.

Der alte Mdller, der keine Auskunft geben will, ist der Vater. Der will ihn
freilich nicht zur Mutter lassen; und er gibt ihm keine Auskunft Uber das
Mahlwerk des Zeugungsgeschaftes. Die Rader sind einerseits die das Kind
mahlenden (es wie das Mehl hervorbringenden) Organe; anderseits auch die
zehn Gebote, deren irdische Handhabung - durch strenge Erziehung, Strafen
- dem Vater obliegt. Indem der Wanderer Uber den Steg tritt, setzt er sich
hinweg Uber die zehn Gebote und Uber die Gerechtsame des Vaters. Der
Wanderer zieht sich aber immer gut aus der Affare; die Angst ist bald abge-
streift, und es tritt die Phase der Erflllung ein. Es ist nur wie ein schwacher
Nachklang der vaterlichen "Gebote", wenn die Alten (unmittelbar nach der
Mlhlenszene, Absatz 11) dem Wanderer ihren Brief von der Fakultat
vorhalten. Im Grunde kommen sie ja - bei gewahrter Form ihrer Autoritat -
seinen eignen Wilnschen entgegen. (Auch ein typischer Kniff der
Traumtechnik.) Ich habe die Briefszene, sowie den 12. und den 13. Absatz
schon genidgend erortert, brauche kein Wort mehr Gber den sich darin
aussprechenden Inzestwunsch zu verlieren.

Die beiden Brautleute werden (Absatz 14) in ihr krystallnes Geféangnis getan.
Wir haben die Wiederzusammensetzung des Zerstlckelten erwartet: sie
geschieht jetzt vor unseren Augen. Die weiBen und roten Stlicke, Knochen
und Blut, sind ja Brautigam und Braut. Das Gefangnis ist das Fell oder das
Gefal3, in dem, wie in den Mythen, die Wiederbelebung vorgenommen wird.
Nicht im Sinne einer Wiederbelebung des vernichteten Vaters, sondern einer
Umschopfung (Bessermachen), die der Sohn vornimmt - obgleich die
Schopferkraft an sich die gleiche bleibt. Der Sohn "vermahlt und vermehlt"
sich mit der Mutter. Denn der krystallne Behalter ist wieder dasselbe, was die
Muhle: der Uterus. Auch das Fruchtwasser und die Ernahrungssafte fir den
Foetus fehlen nicht. Und der Wanderer schafft sich um zum gléanzenden
Kbénig. Er kann's wirklich besser als der Vater. Der Traum treibt die
Wunscherflllung bis an die duBerste Grenze.

Betrachten wir den Vorgang etwas genauer. Der Wanderer ist jetzt infolge
der Abspaltung doppelt vorhanden: einmal als der Jingling im Innern der
Glaskugel, und einmal auBerhalb in seiner bisherigen Gestalt. AuBen und
innen ist er mit der Mutter vereinigt, als Gatte und als das werdende Kind;
und auch als der Innere, als Foetus, ist er nicht ohne Liebe: er umarmt da
seine "Schwester" (Abbild der Mutter, die gleichsam mit ihm wiedererneut
wird) wie Osiris seine Schwester Isis. Und Uberdies findet die kindliche
Sexualkomponente des Schautriebes Befriedigung, dem zuliebe die Hlle des
Zeugungsmysteriums glasern ist. Die sexuelle Einwirkung des Wanderers auf
den Kessel (Uterus) wird durch die ihm zugewiesene Aufgabe des Feuerns
symbolisch angedeutet. Das Feuer ist eines der haufigsten Liebessymbole im
Traum. Auch die Sprache pflegt vom Feuer der Liebe, von verzehrenden
Flammen der Leidenschaft, von glihendem Begehren usw. zu reden.
Gebrauche, namentlich manche Hochzeitsgebrauche, weisen die gleiche
Symbolik auf. DaB dem Wanderer seine Funktion aufgetragen wird, also just
das befohlen wird, was er ohnedies haben will, ist wieder das schon vorhin
erwdhnte pfiffige Auskunftsmittel der Traumtechnik, um das Imkompatible’®
zusammenzubringen. Fast witzig nimmt es sich aus, wenn das Behaltnis mit

" Nachtrigliche Anmerkung: ,,das Inkompatible*
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dem Siegel der hochwohlweisen Fakultat verschlossen wird; ich erinnere an
den Ausdruck "petschieren"; die Versiegelung ist eine Applizierung des
vaterlichen Penis. An Stelle des Vaters befindet sich natlrlich der
amtshandelnde Wanderer. Die Versiegelung bedeutet aber auch die
EinschlieBung des in die Mutter gelegten Lebenskeimes. Wird doch auch
gesagt, daB dem Paar nach der VerschlieBung des Gefangnisses keine
Nahrung mehr hineingereicht werden kann; und daB die Atzung, mit der sie
versehen werden, ausschlieBlich aus dem Wasser der Miuhle stammt; das
geht also auf die intrauterine Erndhrung, zu der freilich nichts anderes
geliefert werden kann als das Wasser der uns wohlbekannten Muhle.

Das kostbare GefaB3, das der Wanderer bewacht, ist von starken Mauern
umgeben; es ist unzuganglich flir andere; nur er darf mit seinem Feuer nahe
sein. Es ist Winter. Das ist nicht bloB eine Rationalisierung (Vorwand zur
banalen Begriindung) des Feuerns, sondern auch ein Anzeichen des im
Uterus eintretenden Todes Das liebende Paar im Gefangnis zergeht ja und
stirbt, ja es verwest (Absatz 15) sogar. Ich muB zum Verstandnis dieser
Nuance einflechten, daB man zu der Zeit der Abfassung der Parabola den
Befruchtungsvorgang mit der Idee der "Faulung" oder "Verwesung" des
Samens verknUpfte. Der Mutterleib wurde der Erde verglichen, in der das
Getreidekorn "verwest". Die der Entstehung der frischen Wesen
vorangehende Verwesung ist mit einer groBen Uberflutung verbunden.
Mythisch pflegt nun tatsachlich eine Sintflut die (verbesserte) Schépfung
einzuleiten. Ein richtiger Mythos kann der Idee des Urwassers kaum entraten.
Ich mdchte nebenbei anmerken, daB die gegenwartige Phase der Parabola
mythologisch dem Motiv: Verschlungensein entspricht; das spatere Entlassen
aus dem Gefangnis ist das Ausspeien (aus dem Rachen des Ungeheuers),
Rickkunft aus der Unterwelt. Auch das Zerstlickelungsmotiv der
Kosmogonien pflegt mit einem Flutmotiv verbunden zu sein. In der
Flutschilderung der Parabola sind Ubrigens einige Zige der biblischen
Darstellung enthommen; so z.B. die vierzig Tage, der Regenbogen. Dieser
war, nebenbei bemerkt, schon einmal zu sehen; er ist ein Zeichen des
Bundes. Er verbindet Himmel und Erde, Mann und Weib. Die Flut rihrt im
vorliegenden Falle von Tranen her, entspringt also dem Kdérper des Weibes -
es handelt sich um das genugsam bekannte vieldeutige Wasser. Stekel hat
fir den Traum die sogenannten "symbolischen Gleichungen" aufgestellt;
danach kdnnen u. a. alle Sekrete und Exkrete und manche anderen Stoffe
symbolisch flireinander eintreten. Unter der Voraussetzung, daB das
Gleichheitszeichen nicht in seinem engeren Sinn aufgefaBt wird, kann etwa
folgende Gleichung aufgestellt werden: Schleim = Blut = Eiter = Urin = Stuhl
= Sperma = Milch = SchweiB = Trane = Seele = Luft=(Atem=Flatus =)
Sprache = Geld = Gift. DaB in dieser Gleichung auch Seele und Tranen
vorkommen, ist flr unsere Analyse der Parabola besonders interessant; das
belebende oder zeugende Prinzip kommt im 15. Absatz als Seele in Form von
Wolken vor. Diese bilden sich aus dem Wasser, dem Lebenswasser. Der
daraus entstehende "Thau" befruchtet die Erde. Da wir eben bei den
Exkreten angelangt sind, méchte ich an die in einer Flissigkeit liegenden
faulenden und stinkenden schwarzen Korper der Parabola (Absatz 15)
erinnern, auf die ein warmer Regen niederfallt. Die Parabola, so wie wir sie
psychanalytisch betrachten, ist das Produkt einer Regression, die ins infantile
Denken und Fluhlen fuhrt: wir haben es an der Annaherung an die Mythen
deutlich genug gesehen. Und da ist denn auch daran zu denken, ein wie
groBes Interesse die Kinder den Defakationsvorgangen zuwenden. Ich wirde
dies gar nicht des Erwahnens wert erachtet haben, wenn nicht die
hermetische Symbolik, wie wir spater erfahren werden, in parallelen Fallen
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wirklich  die  Ausdricke "fimus", "urina puerorum" usw. ganz
unmiBverstandlich gebrauchte. Als merkwlrdig festzuhalten ist jedenfalls,
daB aus den kot- und urinartigen Dingen, die da in widerlicher Weise stinkend
sich zersetzen, frisches Leben entsteht. Einerseits stimmt dies mit jener
infantilen Zeugungstheorie, daB die Kinder wie die Ruckstande des
Stoffwechsels zutage gefdérdert werden; es sind aber noch andere
Zusammenhange zu beachten, auf die wir spater kommen werden.
Mythologischer Parallelen lieBen sich eine Reihe anfuhren. Ich begnige mich
damit, auf die schnurrige Geschichte "Der dumme Hans" (Jos. Haltrich, D.
Volksm. a. Siebenbiirg., II, S.224ff.) hinzuweisen.

Der dumme Hans ladt Mist (faeces, Jauche) in einen Wagen und fahrt damit
an einen Edelhof; dort erzahlt er, er komme aus dem Mohrenlande (also aus
dem Lande der Schwarzen) und fahre in dem Fasse Wasser des Lebens. Da
jemand unberechtigterweise das FaB 6ffnet, stellt sich der dumme Hans so,
als habe sich infolge des Vorwitzes eine Verwandlung des Lebenswassers in
Jauche vollzogen. Er wiederholt das Stlicklein mit seiner toten GroBmutter,
die er in schwarze Tucher einnaht und flr eine wunderschéne Prinzessin
ausgibt, die in hundertjahrigem Schlaf liege. Wieder wird (worauf errechnet)
die Hulle von unberufner Hand gedffnet, und Hans wehklagt, weil deshalb
statt der Prinzessin, die er dem Koénig bringen wollte, nun ein ekelhafter
Leichnam hergezaubert worden sei. Er erreicht es so, daB man ihn mit vie/
Geld entschadigt.

Insoferne sich der Wanderer unserer Parabola nicht auBer-, sondern
innerhalb des GefdBes befindet, ist er wie in einem Bade. Ich bemerke
beildufig, daB Schriften, die der Parabola verwandt sind, an der analogen
Stelle aus-drucklich von einem "Bad" sprechen, wie es Ubrigens auch die
Parabola (Absatz 15) en passant tut. In Traumen scheint das Bild des Badens
Ofters als Mutterleibs- oder Geburtsphantasie vorzukommen.

Zu Ende des 14. Absatzes, als die Insassen des Gefangnisses sterben, stehet
auch dem Wanderer "sein gewisser Untergang flr Augen" - wieder ein leiser
Anklang seiner Zusammengehdrigkeit mit dem Brautigam. Wir haben uns
schon langst mit dem Gedanken vertraut gemacht, daBB in dem Glasgefangnis
die Wiederbelebung des Zerstlckelten vor sich geht. Wer dartber noch einen
geringsten Zweifel hat, kann dies am Beginn des 15. Absatzes aufs schonste
bestatigt finden: nennt doch der Verfasser der Parabel selbst die Medeia und
den Aison! Von den Zerstlickelungs- und Verjungungsklin-sten der
kolchischen Zauberin brauche ich nichts mehr zu erzahlen.

Im 18. Absatz "scheint die Sonne sehr helle, unnd der Tag wurd warmer als
zuvor, und waren die Hundstage fur der Tur". Bald darauf (Absatz 19) wird
der Konig aus dem Gefangnis entlassen. Er war vor dem Winter (Absatz 14),
aber nach jener Jahreszeit, wo die Sonne "sehr warm schiene" (Absatz 11),
also wohl im Herbst eingeschlossen worden. Wahlen wir flr die EinschlieBung
einen mittleren Zeitpunkt zwischen dem ausgehenden Sommer und dem
hereinbrechenden Winter, etwa Ende Oktober, und ziehen wir in Betracht,
daB die Hundstage in den August fallen, also Ende Juli vor der Tur stehen, so
finden wir fUr das Verweilen im Behalter neun Monate - die Zeit der
menschlichen Schwangerschaft.

Der Neugeborene (Absatz 20) ist natlrlich - durstig. Womit sollte er
gespeiset werden, wenn nicht mit Wasser aus der Muhle? Und das Wasser
macht ihn wachsen und gedeihen. Zwei kdnigliche Personen stehen vor uns,
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in Pracht und Herrlichkeit. Der Wanderer hat sich da ein neues Elternpaar
geschaffen (der Vater-Koénig ist freilich auch er selbst), wie es dem
"Familienroman" des Neurotikers entspricht, einem Phantasieroman, der wohl
auch im Seelenleben des Gesunden spukt. Es ist eine Wunschphantasie, die
in ihrer ausgesprochensten Form darin gipfelt, daB man eigentlich aus
kdniglichem oder sonstwie ausgezeichnetem Geblite stamme und von den
wirklichen Eltern, zu denen man gar nicht paBt, bloB gefunden worden sei;
diese verheimlichten die wahre Herkunft, einst werde aber der Tag kommen,
an dem man in jene Herrlichkeiten versetzt werden wird, die einem von
Rechts wegen geblhren: kurz es gehdren jene ziigellosen Wunschphantasien
hierher, die, gleichviel in welcher konkreten Form, den soeben naiv
skizzierten Inhalt variieren. Sie entspringen aus der Unzufriedenheit mit der
Umgebung und suchen zu der Enge oder Armlichkeit den angenehmsten
Kontrast. In der Parabola wird besonders der Konig (in seiner
Vatereigenschaft) hibsch charakterisiert. Zuerst "erschreckt" im 19. Absatz
das "groBe Ansehen" des gestrengen Herrn Vaters den Wanderer; dann stellt
sich aber heraus, daB der Konig (idealer Vater) freundlich, holdselig, ja
demuiitig ist und beweist, "daB hohe Personen nichts so wohl zieret, als diese
Tugenden". Und dann fihrt er ihn in sein Kdnigreich und laBt ihn aller nur
erdenklichen Schatze genieBen. Es findet sozusagen eine Generalerfillung
aller Wiinsche statt.

Mythologisch sollten wir nun erwarten, daB der ausgespiene Held aus der
Unterwelt den Trank des Wissens mitgebracht habe. Dies ist wirklich der Fall,
denn er hat ja das gewonnen, von dessen Herstellung die ganze Geschichte
metaphorisch handelt: den Stein der Weisen. Der Wanderer ist also ein
echter Soma-R&uber.”®

Greifen wir nochmals auf den vorletzten Absatz zuriick. Hier, nahe dem Ende
des Traumes, fuhlt sich der Koénig schlafrig. Der wahre Schlafer fahlt hier
wohl schon das Erwachen nahen und mdchte noch weiter schlafen
(phantasieren). Er 1aBt aber, das Lastige von sich abwalzend, den Kdénig
schlafrig sein. Und an dieses Erlebnis schlieBt sich bald ein Symbol des
Erwachens: der Wanderer, der Traumer der Parabola, wird (Absatz 21) in ein
anderes Land, und zwar in ein helles Land, geflihrt - er erwacht aus seiner
Traumerei, einen frommen Nachklang seiner Wunscherflllungen auf den
Lippen... dazu verhelfe uns Gott Vater, Sohn und heiliger Geist - Amen. Es ist
gar prosaisch, diesen schénen Ausklang mit der Formel "Schwellensymbolik"
abzutun.

Wenn ich noch in ein paar Worten resimieren soll, was die Parabola in
psychanalytischer Betrachtung enthalt, ohne durch den Hinweis auf die
"Generalerflllung" aller Winsche zu allgemein zu werden, so mufB ich wohl
sagen: der Wanderer phantasiert die Beseitigung oder Verbesserung des
Vaters, gewinnt die Mutter, erzeugt mit ihr sich selbst, genieBt ihre Liebe
auch im Mutterleib und befriedigt auBerdem seine infantile Neugierde, indem
er den ZeugungsprozeBB von auBen beobachtet. Er wird Kénig und erlangt
Macht und Herrlichkeit, ja GUbermenschliche Fahigkeiten.

Man wird sich Uber soviel Ungereimtheit vielleicht wundern. Man bedenke
indes, daB jene unbewuBten titanischen Bildungskrafte, die aus dem
Innersten heraus die dunkel schaffende, traumende Phantasie bewegen, nur

"® Nachtragliche Anmerkung: Soma, griechisch, Leib oder Korper des Menschen im Gegensatz zu dessen Psyche
oder Seele
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wilnschen kdénnen, nichts als wiinschen. Sie kimmern sich nicht darum, ob
die Winsche gereimt seien oder ungereimt; die Fahigkeit zur Kritik ist ihnen
nicht eigen; die ist Aufgabe des geordneten Denkens, wie wir es bewuBt
Uben: da betrachten wir die aus dem Dunkel emporsteigenden Wiinsche nach
MaBstaben der ZweckmaBigkeit, vergleichen, erwagen. Das unbewuBt
treibende Affektleben aber winscht blind drauflos. Es will; - um etwas
anderes kimmert es sich nicht.
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Solget nun die Parabola, darin die gange Kunft
begriffen ift.

@@5 ift ein Ding, einig in Jahl wnd Weferr,
Weldys die Natur durd) dev Kunft bilif verfehret,
Sn swey, in drey, vier, funff, alf wiv thun lefen,
Mercur ond Sulphur foldyes ernehret,
Geift, ©eel vnd Leib, darju vier Clementen,
Der weifen Stein das finft iff, fo fie fenders
Ofn Trug du bein materiam folt jehlen,
Rwiefad) s mercurialijder Subftans,
Ohn frembden Sepwefel, vein du div jolt wehlen,
: Bnd fie im Grund foluiren gar wnd aanke,
Nad) redhtem Gewid)t fie wieder componiren,
©o werden fie did)y ju der Wavheit flhren,
Nach der Solution folt du bald fublimiren,
Audy) Calcinirn, wnd fleifig diftilliven,
Coaguliren wnd darnady figiven
Sn einem Gefaf, denn fahe an ju tingiven,
©o haft du Avkney Meenfdyen vnd Metallen
Gefund zumadien, nady alf deim Gefallen.

95 ich cines mahls mich in einem fdydnen, grinen vnd jungen Walde fvatievete,
ofi die Mibefeligheit diefes Lebens betracytete, anch, wic wir durd) den befdywerlis
tichen Fall wnferer evften Eltern in fold) Clende wnd Jammer gerathen, beweinete,
tam id) in foldyen Gedancfen fortgehende vou dem allgemeinem Wege, vund ges
vieth, weif nidit wie, auff einen engen Fufnfad, dev gank vauhe, vngebehnet vnd
vnwegfam, and) mit fo vielen Gebifchen vund Streudhen bewad)jen ware, das
teidjtlich yuerfennen, wie foldher gar wenig gebraucht wiwde.  Derowegen i er
fhract, vnd gernie wieder juruct gangen weve: foldes aber war nicht mehr in meis
ner Madht, fintemal ein favcfer Wind fo gewaliglich hinder mid) herblieffe, das
id) ehe gehen ©dyritte fiir mich, ald einen jurncfe thun tdnte. :

Devowegen ich dann fortwandeln vund dev vauhen Tritte nidht adyten mufte.

ALf iy nun cine qute Seit fortgangen, Fomme iy endlich auff eine licbliche
Wiefe, weldye gleid) einem runbden Circul mit {dydnen frudytbaven BVammen ymb:
wachfen vnd von den Einwohnern Pratum felicitatis genennet wivd, wnder eine
@dyar alter Manner alle mit cifgrawen Davten, ofjne dag einer ein jimlid) juns
ger Man war, mit cinem {pifigem {dwarken Vavte; fo war aud einer darunter,
defien Namen miv jwav befant war, fein Angeficht aber jeko sur Jeit nodh nidt e
fehyen Ednte, der war nody jinger, die difputivten von allerhand Dingen, injonder
Beit von einern hoben vnnd grofem Geheimnuf, fo in dev Natur freckere, weldyes
Gott vor dev groffen Welt verborgen bielte, vud nur allein wenigen, weldye ihn
liebtens, offenbarete. ' _ .

Sy Horete jhnen lange ju, vnnd gefiel miv jhr Difcurs fehrivol, alfein wol:
ten etlidye auf dem Gefchier {chlagen, nicht jwar die materiam oder Arbeit betref:
fende, fondern was die Parabolas, fimilitudines vnnd andeve Parerga anla:
gere: Darin folgeten fie des Ariftotelis, Plinij vnd anbderer Figmentis, weldhe
j¢ eitter von dem anbdern abgefchricben hatte. Da fonte id) mich nicht lenger enes
Dalten, fondern mifchte meinen Senf mit darunter, refutfrete folche jllf[)ﬂge
Ding aufi der Experients , vnnd fielen miv der mehrentheil ju, examinirten

" Original-Scan aus: Geheime Figuren der Rosenkreuzer, aus dem 16ten und 17ten Jahrhundert. Aus einem
Mscpt zum erstenmal ans Licht gestellt. Altona, 1788. Gedruckt und verlegt von J. D. A. Eckhardt, Kdnigl. Déan.
privil. Buchdrucker. Zweites Heft S. 9 - 10.

46



internetloge.de

mid) in jjrer Facultet, jagten mid simlich duvd) bie Brdnde, Aber mein Funda:
ment war fo gut, das idy mit allen Ehren beffunde, daviber fie fich alle mit einan:
et verwunderten, fdhloffen einbelliglic) mich in jhr Collegium auf vund anjunels
men, defen idy) midh dann von Herben erfretwete. :

Aber, fagten fie, ich Ednte nod) Eein vedyter Collega fein, Bif ich jhren Lorwen
erft redyt Fennen lertiete, vnnd was er inwendig, fo wol alf aufwendig Eonte vnd
vermddyte, vollformmen wifte. Deromwegen folte ich fleif anwenden, dag ich ihn
mir vnderthenig machte. by trawete miv felbften jimlich wol, verhief jhnen, ich
twolte mein beftes davbey thun: Dann ifire Gefellidhafft gefiel miv fo wol, das idy
nidyt ein grofles genommen fhette, vnd mich von jhnen fdheiden laffen.

Sic fihreten midh yu dem LWroen, befchrieben miv denfelben febyr fleifia: Wie
idy aber anfangs mit jhm vmbgehen folte, wolte mir Eeiner fagen: etliche vnter ih:
nen theten jwar Andeutung dauon, aber fo confufe, das der Taufende jhn nide
‘verfiehen fonte, aber wenn id) ihn evft feft gemacht, vand midy fite feinen fdharffen
Klawen vund fpikigen Jdnen verfidhert hette, verhiclten fie miv weiters nidyts.
Fun war der Low fehr Alt, Srimmig vit gros, feine gelbe Joten hiengen jhme
nber den Half, fehiene gank vnuberwindlicy, das ich mid) meiner Temeritet fal:
ben halb entfefste, vnnd gerne wieder juruct gefelret were, wo meine jufage, wnd
dann dag die Alten vinb mich herumb ftunden, vnnd was id) beginnen witrde, er:
warteter, mich nidht aufgehalten hetten.  Jch teat yum Lowen mit quter juner:
ficht in feinen Graben, fieng ihm an yu {dhmeicheln, ev aber, fabhe mich mit feiner
hellglanenden Augen fo ftarct an, dag filr Furcht miv bey nabhe das Waffer vber
die Karbe gangen wave: Sleichivol erinnevte ich mich, daf ich von den alten einem,
alft wir nady den Téwen graben giengen, vernommen hatte, bas fehr viel Leute fich
den Lowen juzwingen vnternommen, wand jhrer wenig folches ju Ende bringen Fons
tien, wolte id) nicht jufchanden werden, vund evinnerte midh mandherley Griefflein,
fo ich dburch grofiern fleip in diefer Athletica gelevnet, ju dem war i) audy in dev
Natirlidyen magia wolerfahren, vergaf dagegen des liebkojend , vund grieff den
Léwen fo behende Kunftlich wnd fubtile an, das ehe er es vecht gewar wiird, id) das
Dlut auf feinem Leibe, ja aup feinem Hevhen hevauff langete, das war fehon robt,
aber fehr Cholevifdh, ih anatomirete weiter, wund fand bey jhm, dariber idy
mich vermundern mufte, fonderlich wWaren feine Gebeine fo weiff alf cin Schuee,
vind waren deren viel mehr alf feines BDlues. P '

AlB nun folches meine licbe Alten, fo obert vmb den Graben herumbftunden
vnd miv 3ufalen, unen wurden, difputivten fie befftig wnter einander, fo viel ich
aufs jhren Dewegungen abnehmen mddyte, was fie aber fagten, Eonte ich, alf der
ich noc tief vnten im Graben war, nidt vernehnmen: Dody alf fie mit Worten
Havt an einander Eamen, Horvete iy, das einev fprady, ev muf jhn aud) wicder Loz
bendig machen, fonfien fann ev vnfer Collega nidht feyn, Jd) wolte nicht gerne
viel weitleuftigbeit madyen, vnd begab mich auff dem Graben vber einen grofen
Plags, vand fam, weif nidht wie, auf eine fehr hohe Mawren, deven Hihe vber
100. Elen gegen die Woldken auffficig, oben war fie aber nidht eined Schubes breit,
ond gieng von Anfange , da id) hienauf gangen bif jum Ende eine epferne Hands
Babe ved)t mitten auf der Maroven hin mit viclen cingegoffenen Stlifen wolbefes
ftigt.  Auf diefelbe Mauve fam ich, fag ich, wnd daudyte mid) e8 gienge einer etlis
dhe fdhritte lang vor miv her auf der vedyten Seiten der Handhaben,

Al ich aber demfelben eine weile nadygefolgt, fabe ich hinter miv auf dev an:
‘dern Seiten aud) jemand folgen, jweiffel nody, obs ein Man oder Weib gewefen,
das vieff miv vnnd fagte, ouf feiner Seiten weve ed beffer Wandeln, alf da id)
gienge, weldyes idh leichtlich glaubte, denn wegen der Handhaben, {6 in der mitten
ftund vnnd den Gang gar enge madyte, war fehr vbel geben in foldyer HHohe. Dann
idy aud etlidye, {o folchen Weg gehen wolten, hinter miv her hievunter fallen fahe.
Devorvegen {dwang idh mid) vnter der Handhaben, mich gar fefte mit den Handen
haltende, hindurdh, vnd gieng alfe auf dev andern @eiten fort, biff id) endlich an
ein ovt dev Mauven fam, der fehr gehe vnnd gefehrlich hienunter jufommen war,
Da gerewete mid) erft , das i) nid)t auf der andern ©viten blieben were , vand

47



internetloge.de

fonte auf diefelben nidyt mebr vnden hindurd) ommen , o wave es miv audy on:
moglid) wiedevumb zurvenden, vund auf den andern Weg mich jubegeben, Devo:
“wegen agte id) mich, trawete meinen guten Fiffen,” hielt mid) feft vnd fam ofne
‘Sdyaden hienunder, vnd alf idh cin wenig weiter gewandelt, fahe vnnd witfte idh
von Eeiner Gefabhr mehr, wufte aud) nidhe, wo die Maure oder Handhabe hin:
fommen wave.

Nadydeme iy nun Hienunder Eommen, ftunde dafelbften ein {chiner Rofens
ftocf, davauf waren {dhdne vote vnd weiffe Rofen gewachfen, dody dev voren vielmehr
alg dev woeiffen, deren bradhe ich etliche abe, vund |teckte fie auf meinen Hut, Midh
pedauchte aber dafelbften eine Mauve, fo vinb einen grofen Savten gieng, in dem
Gacten waven junge Gefellen, vnd weren die Jungfrawen gu denfelben gerne in
den Garten gewefen, wolten aber nidyt weit vmbwandern, obder viel Mithe antwen:
bé, das fie jur Thiven fornmen weven. Da evbavmete ich mich) vber diefelbigen,
gieng den Weg wicder, den idy Fommen war, dod) auf ebener Bane, vnd gieng
fo gefchoinde, das ich bald bey etlidhe Haufer Eam, da id) vevmeinete ded Gavtners
SHauf ju finden, Aber ich fand dafelbiten fehr viel Volcks, ein jedes Datte feine
eigene Kammer, waven langfam 2. jufamme, die avbeiteten gav fleiig: doch Hatte
eitt jeder feine cigne Avbeit. TWas fie abev theten, bedaudyte mich, hette ich vor
dicfer aud) gethan vnd gearbeitet, vnd were miv alle jhre Avbeit bewuft, fonderlid)
gedachte idh, fihe, thun aud {o viel andeve Leut foldye fhmubige vud juddethaiftige
Arbeit, fo nur einen Schein, nadydem eines jeden Anbildung iff, aber fein fun-
dament in dev Natur hat, {o ift divs aud) juuerjeihen, Wolte mich derowegen, weil
id) wiifte, das folche Kunfte mit dem Raudhe verjdhwinden, nidyt lenger hievein ver:
geblich aufbalten, vnnd gieng meinen vorgenommenen Weg fort.

Alf i) mun nady der Gartenthiv jugieng, fahe midy etliche auf einer feite
fator an, daf iy fiwdte, fie wirden mich an meinem Propofito verhindern: An:
dere aber fagten: fie, der wil in den Garten, wnnd wiv haben fo lange jeit Gavz
ten Dienfte allfie gethan, vind feind dod) niemaln Hinein fommen, wic wollen wiv
jhn aufiladen, wenn ev einen Bloffen {chlegt. Sy aber adytete foldhes alles nidhe,
weil idy diefes Gartens gelegenbeit befier, alff fie, wufte, ob ich fdhon niemalen
davin gewefen, fondern gieng mitten 3u einer Thir, die wav fefte verfchioffen, das
mantt audy von auffen fein Scliffellodh fehen nod) finden Eonte. Sy aber mevcE:
te, dag ein Elein vundes Lod, das mann dod) mit gemeinen Augen nidht feben Eonte,
an bder Thitr war, wnd gedadyte alfbatd , mann mifte dafelbf die Thite ofnen:
War derowegen mit meiné hievyu fonderlid) beveiteten Diederich fertig, {hlof auf,
vnnd gieng hiendin. Al iy nun zu dev Thiir hienein war, fand idy noch etlidy an:
dere verriegelte Thor, die ich doch, ofne mtﬁbe,_ﬂfuctc. €8 war aber dif ein
Gang, gleid) alff weve es in einem wolgebawetem Haufe, etwa fechd Sdhue breit,
vnd jwankig lang, oben mit einem Dodett. Bud obwol die andern Thitren nocy
verfdhloffen , Ednte ich dody duvd) diefelbigen , alf die erfte Thier gedffnet war,
gnugfam in den Gaveen fehen.

ey wanderte im Namen Gottes in den Gavten fort, da fand ich mitten dar:
innnen ein Eleined Gdvtlein, fo vievecfidht, ond auf jeder feiten bey Sed)smefiru:
ten lang in fich begrieffe, das war mit Rofendorn vinbhecet, vnd blitheten die Nos
fen febr fddne.  Weil e aber ein wenig reguete, ond fdyiene die Sonn datin, ver:
urfachete vnd gab es ein fehr liblihen Regenbogen. AR ich nun bey demfelben
Gdrtlein hinweg war; it an dF Ort, da ich den Jungfrawen helfen folte, gefhon
wil, fie, dawerde idy gewar, das an ftat der Miauven cin niedviger geflodytener
Saun dafelbften ftund, vi gieng die fchonite Jungfraw in gank weifen Atlaf gegies
vet, mit dem ftattligfien Jungling, {o ontevm bauffen ond in Sdaviachen betleis
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det war Bey dem Nofen Garten vorbey, cines das ander in Armen fibrende, wnd
“wiel wolrtechende Nofen in jhren Handen tragende. b fprad) jhnen ju, und
¥ fragte fie, wi¢ fie vber den Sdun fommen Eonnen? Dicfer mein allevlicbfier Draut:
gam; fagte fie, hat mit vbevgeholfen, vit wir gehen nun auf diefem licblichen Gar:
ten in onferrn Gemady Freundjchafft supflegen, €3 ift miv lieb, fagte i), das, ohne
meine weitere Maihe, ewerm willen cin Geniigen gefdyiehet: Dennod) febet ibr,
wie febr ich mich geeilet, dag idy cuch ju dienen einen fo weiten Weg, in fo Furticr
' Reit, vmbgelauffen bin.  Nadh deme fam id) in eine grofe Mithle, von Steinen
"inwendig erbawet , davin waren feine Mehlfaften oder andere Dinge, fo jum
Mabhlen gehoren, fondern man fabe durdy die Maure etliche Wafferrader im Wafz
fer gehen, ich fragte, wic ed darumb eine Gelegenbyeit hecte, da antivovtete miv
ein alter Maller, das MahlwereE ift auf dev andern Seiten vevichlofien, wie dann
aud) idy fahe vom Schiise Stege ein Millerfredht hincin qehen, deme folgete id)
‘nad), A1 ich nun vher den Steg, der gur linen Hand die Waffervdder hatte,
fommen war, fund idy ftille vnnd verwunderte mich vber das, fo ich da fahe. Dait
“die Mdder waven nun vher dem Stege, das Wafier Kohifchwares, deffen Tvopfien
doch weiff waven, vnd war der Schiike fieg nicht vher drey Finger breit, gleichol
wagte i) mich wicder gurticfe, vund hielte mich an denHolern, fo vber dem Edni
fe fiege waren, Eam alfo wol vit ohngendfet vhers Wafjer. DOa fragte ich den al:
ten Mtller, wie viel Wageredder er hette: Jehen, antwortere ev.  Das Aben:
theur lag miv im Kopffe, vnd hette gerne gewiyf, was die Dedeutung were. AR
ih aber vermevcEte, das der Muller nidht lofbrechen wolte, gieng idy hinweg, vit
war vor der Muhlen ein erhabener qepflafterter Hiiael, davauff waven ettiche dev
vorigen Alten, bie {pakierten bey O’ Sonnen, die damaln febhr warm fehicne, vrnd
Hatten einen Drieff von dev ganfien Facultet an fie gefdyricben, dartiber confultir-
ten fie.  Sch vermercfte bald, was der inbalt fein mochte, vond dag eé mid) an:
treffe, gieng dercwegen ju jhnen onnd forach: Jhr Hevzen, ifis meinet halber ju
thun? Ja fagren fie, jhr muft ewer 2Weib, fo jhr vnlengfr genomment, Juv Ehe be:
Balten , oder wir nuiffens vnjerm Frften anmelden. b fprac), dag bedavyy teis
ner Mithe, denn iy mit ihr gleichjam gebohren vud von Kind auf erogen worben
b, vund weil ich fie einmabl genommen, wil ic fte aud) jmmerdar behalten, vund
fol vns der Todt felbf nidht {heiden: Denn ich habe fie von brinftigen Serten
Hieh.  Was haben wiv dann fir Klage? antworten fie, die Braue if aud) jufric:
den, wnd wir haben jhren willen; jhr miffet eudh lajfen copuliren,  Wholjufrie:
den, fagte ich: Wolan, {prad) dev eine, fo wivd dev Low fein leben wicderbetorns
men, vnnd viel madytiger vnnd Erdfftiger wevden alé vorher.

Da fiel miv meine vorige Mithe vud Arvbeit cin, vud gedadyte bey miv felbjt

auf fonderbaren Vriachen, e tmifte nicht mich, fondern cinen andern, fo miv wol
befant, betreffen: Sn dem febe idh wnfern Dreutgam mit feiner Draut in vori:
gemn Habit dabher gehen, jur Copulation fertig vit beveit, deffen id) mid) hchlic
evfrewete s Deft ich in groffen Angfen gewefen , die fachen modyten mid felbfien
antveffen.
' AIG nun, wie gedacht , vnfer Breutgam in feinem Sdharlachen glinkenden
Kleidern, mit feiner liebften Draut, deren weiffer Aclaffon NRock fehr helle Strab:
Ten von fich gabe, ju -gemelten Alten Eame; Copuliveen fie die beyde alfo balde, wnd
vevwunderte iy mid) nicht wenig, dad dicfe Jungfraw, fo dodh jhres Vreutgams
sMutter fein folte, nody fo Sung tar, das fie aud) jetso evft gebobhren fein |diene.

Nun weif ich nicht: was diefe bende miiften gefindiat haben, alff das fie, weil
fie Drider vnnd Schwefter waven, fid) foldyer majfen mit liebe verbunden, das fie
audy nidyt wicder von einander jubringen waren, wvund alfo gleidhfam BDlutichande
wolten bepichtiget werden. Diefe beyde wurden an ftat eined Vrautbettes vund
“herrlichen Hocheit in ein ftetigd vnd immerroerendesd Gefanguuf, fo doch von we:
gent jhrer hohen Gebureh , vnd anfebhnlidhien Standed, aud) das fie ing Hinfjtige
nichtd Heimliches begehen, fondern all jhr thun vnnd laffen, der aujf fie verordueten

49



internetloge.de

act befant ond in Augen fein folten, gank durchfichtig, helle ofi Klar, gleich eis
“nem Qiftall, vnd rund, wie eine Himmels Kuael, formiret waven, condemni-
ret vnd ver{chioffen, davin mit ftetigen Thranen, vnd wabrer Rew fir jhre began:
gene Miffechaten jubuffen vnd guug ju thuen. €4 wurden jhnen aber vorher alle
frembde Kleidung vund GefdhymucE , fo fie jur Jierde an fid) gelegt, abgenommen,
das fie in foldyem Gemadhe gank nactet viv blof ein ander bepwohnen mufien.
Mai gab jhnen aud) niemand gu dev in dag Semad) hette gehen mogen, jhnen auf:
suwacten, fondern nady dem mann jhren alle Notrurft von Speife vund Trand,
weldyer von vorigem Waffer gefchdpfer, hinein gethan, wiwd die Thir des Ger
mady$ gank fefte verriegelt wnd verfchloffen, auch der Facultet Siegel dafir ge:
teitcfet, vnnd mir anbefohlen, das ich jhver hierin bitten, Vnd weiln der Winter
fir der Thitr, dag Gemady gebiirlidhen evtodrmen folte, damit fie weder frieven
nocl brennen, fie auch auf Eeinerley wege Heraufi ommen wnd entflichen modyren:
@olte aber vber verhoffen einiger Schade vher dif Mandatum fivlauffen, wirde
ich deBwegen billich in groffe vnd {dhwere Straffe genommen werden.  Mir war
nicht woll bey dev Sache, mein furdht vnd Sovgfeltigheit madyten mich Eleinmii:
tig: Denn i) gedadyte bey miv felbf, dag ¢s nid)t ¢in geringes were, was miv an:
befoblen worden, fo wiifte id) audh dafi das Collegium fapientize nicht ju liegen,
fondern was s jagte, gewif ing Weref yuvichten pflegte.  Jedod) weil id) cs nidyt
emdern fonte, ju deme auch diefes verfchlioffene Gemad) mitten in einem fiavcken
Thurne ftunde, fo nod) mit ftavcten Pollwerden vud hohen Mauren vmbgeben
ar, davin mann mit jimlichen, doch fietem Fewr das gante Gemad) erwarmé
tonte, varcrname il mich diefed Wmpt3, oii fieng in Gotees Namen an dy Ges
mady juerivdriuen, viv die gefangene Eheleute von dev Kalte yubefchusen,  Aber
was gefehichet? yo balde fie die wenigfte warme epfindé, vmbfangen fie ein ander
fo lieblich, dag dev gleichen nicht bald wivd gefehen werden, verbleiben aud) in jols
der Jnbrinftigheic, das dem jungen Vreurgam das Herte im Leibe fiv inbrinfiiz
gev liche jevgehet, and) fein ganfer Leib in feiner (iebffen Avmen gleichjam jers
fchmelger, vand von cinander fellee. AL fie, jo jhnen nidht weniger, als cv fie,
geliebet, feldyes gefehen, Bat fie jhn mit jhren Thranen hevklidh bewveiner vnnd
aleichfam Gegraben das man fie jhren vergofferten Thranen, jo alles vherfchrwem:
met, nidyt mehr gefehen, wo ev hin fommen.  Solehes jhr Weinen vund Lrawren
nun hat fie cine Eurie jeit getvicben, vnnd hat fiv groflem Hevfenleid auch nidhe
fenger leben wolfen, fondern fidy frepwillig in dF Todt dabin gegeben.  Acd) webhe
mir, it was Angft, Noch vnd BDeblimmernuf war ih, das ich beyde miv anbe:
foblene gleichfam ganss in Waffer zergangen, wud Todt fir miv liegen fehen folte.
Mir ffunde mein gawiffer Vntergang fir Augen, vnd weldyes miv nod) das be:
fherligfte wave, firdhte ich mehr den miv filr Augen fchwebenden Hohn und
©pott, fo miv wiederfadren wirde, alf dev Schabden, fo vber midy evgehen folte.
AL ich nun in joldyen forgfeltigen Gedancen etliche Tage jugebracht, vnd
wie ich meinen Sachen vathen médyte, hin vand wieder bey mir bevathfdhlaget, fes
le miv endlich ecin, wic die Medea des Aefonis Todten leib wieder lebendig ger
madyt Hette, vnd gedadyte bey mir felbften: hat Medea cin foldyes thun fénnen,
warumb folte div folches miflingen? Fienge davauf an bey miv ju bedenclen, wie
id folchem thun wolte: fande aber Eeinen beffern IWeg, alf das idy mit fteter TWar:
me wolte anbalten, bif fo lange dag Gewaffer vergangen, vnnd idy vnfever Licbhas
Ber Todte leichrthm wieder fehen midhte, alf dann verhoffte ich aus aller Sefabr
mit meinem groffen Nukien vud Lobe juentfommen.  Fubhr derowegen mit meiner
angefangeden wdarme fovt, vnd continuirite diefelbe vievsig ganser Tage, da ward

50



internetloge.de

ich getvahr, daf das Wafjer je lenger je mehr abnam, wvnd die Todtenleidhnam, fo
doch fo fdhwars alf cine Kohle waren, wicderumd fid) begunten fehen julaffen: vnd
toar were felches wol ehe gefehehen, wenn dag Gemacdh nidyr allu fefte verfdylof:
fen vund verjiegelt gewefen weve.  Weldhes icy doch Feines Weges erdifuen divffee.
Denn id) mevckee gar cigentlich, dag dad Whaffer, fo in die hobe ftieg, vnnd den
Wolcken jucilete, fich oben in dem Gemache wieder jufammen thete, wud wie ein
NRegen Herunter ficle: daf alfo nidyts davon fommen Fonte, bif vnfer Dreutgam
mit feiner liebften Vraut Todt vnd verfaulet, vnd devohalben nber alle Maffe vbel
frinctend i meinen Angen lagen.  Vnter deffen wurde in dem Gemadye von dev
Sonnenfchein in dem feuchten Wetter eirt vberaup {dhdner Regenbogen gefehen, mic
vhermagigen fhonen Favben, dev mich denn nidht wenig meines vbherftandenen Vez
eribnug evfrewete, vielmebr aber ward ich fedlid), daf ich meine beyde liebhabende
fur miv wieder licgen fahe.  Wie aber feine Frewde fo grof, weldhe nidht mit vie:
ler Trawwrigbeit vermifcht « Aljo wurde iy andh in meiner Frewdigkeit beeriibet,
dieweil gedadyte meine Anbefohlene nody Todt fitr miv lagen, wvund manu fein L
Ben bey jhnen fpiven tonte.  Weil ich aber wiifte, das jhre Kammer von fo reiner
onnd didyter Materia gemadyt, aud) fo fefte verfdyloffen, dag jhr Seel vind Geiff
nicht hevau fommen, jondern fefte vevwabret nody drinnen waven, flibhre idy mit
meiner ftetigen Warme fort, Tag vnnd Nache, ‘mein anbefohlen Ambe juuerric):
ten, genblich miv einbildende , dad die beyde ju den Leibern, nicht wiederfehren
wurden, fo lange die Feudhtigkeit wehrete.  Denn in dev feuchten Natur fich fel:
bige gevrne Balten.  Wie ich dann aud) in dev That vnd Warheir befande. Denn
i) wurde duvd fleifig. Aufffehens gewahr, das von dev Erden gegen Abend, aup
Kraft der Sonnen, viel Dinfte aufftiegen, vund fich in die hohe johen, gleich alf
ob die Sonne waffer johe: Die Coagulivten fidy die Nadyt vher in cinen licblichen
vind fehr frudytbaven Thatw, weldyer des Morgens fehr frihe hevab fiel, vnnd das
Crdreid) befeudhtete, auch vnfeve Todte leichnam abwufchen, das fie von Tage Ju
Tage, je mehr jeldyes Daden vnd Waidyen gefdyalye, je lenger je fehoner wnd weifer
wurden. e fhoner ynnd weifer fie aber wurden, je mehr verlofren fich die Feucl):
tigkeiten, bif aud) endlich), alp die Lujft Hell vnd fdyone, vimd alles neblichee vund
feudyte Wereter fitr vber, der Geift vind Seele der Vraut in dev hellen Luft fich
nidyt lenger enthalten fonte, fondern giengen wieder cin in den Clavificiveen vred
nunmelyr vevElaveen Leib der Kdnigin, weldher aljo batde foldhe empfand, vind wurs
de diefelbe Augenblicklich wieder lebendig: weldyes mic) dann, wie jhr leichtlich ers
adyten Ednnet, nidht wenig evfrowete, fonderlich da iy fic in vher auf Eéfilichem
Gewande, defen gleidyen auf Erden bey den wenigften gefehen worden, vund mit
ciner Edfilichen Krone von lauter Diamanten gesievet, fehen anfftehen, vand atfo
rveden foven: hivet jhr Menfdhen Kinder, vimd nemet wav, die jhr von Wheibern
gebobren fepd, dag der Allerhdchfte macht hat Kdnige einufesen, wvnund Kinige ab:
sujeen: Qr madyet Reich vnnd Avme, nadh feinem willens  Cr Tddtet vid mas
dyet wieder lebendig.

@ebet deffen alled an miv ein waves wnd lebendiges Crempel:  Seh war quof,
ond wurd gevinge: Jun aber binidy, alf ich gedemittise worden, cnige Kinigin
erhaben vber viel Konigreiche 1 id) bin Gerddtet vnd wiederlebendig qemadyet ;
Miir Avmen find die groffenn Schake dev Weijen vnd Gewalrigen vertrawet vnd
vheraeben.

Devowegen mir auch die Madyt geaeben worden, den Avmen Reich sumaden,
dem Demuitigen Gnade unerleihen vnd dem Kvancfen Gefundheit jubringen,
Aber idy bin nod) nicht gleich meinem allevlichfien BDruder, dem qropmacdhtigen Ko
nige , fo nod wieder von den Todten evwecfer werden foll: Wenn der Fommen
wird, fo wivd er beweifen, das meine Neden war feind.

Bond alff fie diefes gefagt, fdcin die Sonne febyr helle, vund der Tag wurd
wavmer alff juuor, vnd waven die Hundstage fir dev Thite,  AWeil aber lang ju:
norn auf die hevsliche vnnd grofe Hochzeit vnferer neywen Konigin vielerley Sl
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dher Rocfe, alf von Sdywarken Sammet, Afhfavben Damaft, grawer Seiden,
Silberfarben Tafet, Schnecweifien Aclak, ja cinem vher aug fdyénen filbern S
fe, fo mit Eoftlichen Perlen vnd hevrlidhen Hell glenenden Diamanten geftinclet,
aubereiter waren, Alfo wurden audy gleidymafia fiiv den jungen Kdnig vuterfdies
dene Kleider, nemlich von Incarnat, gelben Auranien Farben, tdilichem Jenge
vind endlidhy ein voth Sammnictes Kleid mir Lofilichen Nubinen vand Carfunceln
in fehr groffer Miehge gefiicket, jugerichtet vnd beveitet: Die Sdyneider aber, fo fol:
e Kleider madyten, waren gank vnfichebar, das ich mich anch vevwunderee, wenn
ich cinen Mok nacdhdem andern, vand cin Kleid nad) dem andern fertig fein fale,
wic doch foldyes jugegangen weve, fintemal ich wol wufte, das niemand mehr alg
der Breutgam mit feiner Braut in dic Cammer qangen waven: das mieh aber am
alfevmeifien veviounderte, war dag, fo bald ein ander Rock oder cin ander Kleid fer:
tig worden, bie vorigen fiir meinen Augen gleichiam verfchwunden, das ich nicht
wute, wo fold)e hinfommen, edev wer fie bengefdhlofien Hatte,

HIE nun dicfes Edfiliche Kleid verfertigt, ev{cdhien aud)y der groffe vnd mdch:
tige Konig, in groffem Glanke vud Hevvligheit, deme niches gleichen mag: Vnd
alg er fich befchloffen befande , bat ev mich freundlid) vnd mit yehr Hoidfeligen Wors
ten, dag idy jhme die THiv dffnen, vnud hevaup jufommen vevgdnnen wolte, ¢é
folte miv 3u qreffen Fromumen geveichen.  Ob mir nun wol jum hchiten vevbotten
worden, das Gemady) niche juéfuen, o evfdyectre mid) dec) das grofie Anjehen,
vind die licblidye Deredfameeir des Stonigs, das ich jhm qutwillig anfrhar, Vund
alf ev hevaup gieng, war er fo freundlich, fo holdfelig, ja fo demiitig, dag ev inder
hat beseugte, das hohe Perjonen nidhts fo wol jieret alf dicfe Tugenden,

Weil er aber die Hundstage vbher in groffer Hite jugebracht hatte, ware ex
febr durftig, aud) Mat vand NMiade, vnd befahle mir, das i) von dem lauffenden
fdynelfen LRaffer vnter den Miihlen Radern fhdpfen vnd bringen folte, welhes,
alff ichs vervidytet, ev einen groffen Theil mit grofjer Degierde tranct, gieng wieder

in feind Kammer, ond befahl miv die Thiv hinder jhm fefte junceidlicffen, damit

jhn niemand verunvithigen, oder aufi dbem Sdylaffe auffrvecten modte,

$ievin rubete ev wenig Tage, vnud vief miv die Thir ju Sfnen: Midy aber
bedaudhte das ev vicl fhoner, blutreicher vad Herrlicher worden, weldhes cv dann
audy vevmevefet, vnnd folhes ein heralichs vnd gefundes Waffer jufein evadytete,
forderte aud) fo bald mehr 2Waffer, tvanc audy defen viel, mehr alg vevbher, alfo
aucy, dag ich die Kanuner viel weiter su bawen endlicy bey miv befchloffen.  AB
nun dicfer Konig folches Eoftlichen Tvands, den dody die vnwiffenden flir nidts
achten, nad feinem eignen Willen gnugfam getrunclen, wurd er o fchdn vnd herv:
lich, dag id) dic geit meines lebens weder hevrlichere Perfon, nody Hevvlicher Thun
wnd Wefen gefehen.  Dann ev fithrece mich in fein Konigreich, wnd jeigte miv alle
@dyate vnd Reidyehumb der Welt, das id) befennen muf, dad nidyt allein tie
Konigin dic Warheit vevfindiget, fondern audy den mehrften Theil denen, fo jbn
fennen, jubefchreiben, hindevlaffen: Denn Goldes vand cdler Carfunctelfteine wa:
ven da fein Ende, verjingerung vnd Wiedeverfiattung natirlicher Krafte, wie audy
Wiederbringung verlorner GSefundheit viv hinnehmung aller Krancheiten war ein
gemein Ding dafelbfien.  Das wav aber das Allevedfiligfic, das die Leute felbigen
Landes jhren Scydpffer Eennen, firdyten vnd ehren, wnd von demfelbigen Weif:
Beit, ond BVerftand, vnd endlid) nady diefer jeitlichen Hevrligheit die cwige Seligs

feic evlangen.  Dargu verhelffe vns Gott BVatter, Sohn vnd heiliger Seift,
AME N
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Geherme
Stauren der Rofenfreuger,

aus dem 16t und 7t Jahrhundert.

SWcires e,

Aus einem alten Micpe sum erfrenmal and iyt geffellt.

Altona, 1788.
Gedructt und verleat von I, D. A, Echardt, Konigl Ddn. privil. Buchoructer,
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